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Abstract  
Man’s encroachment on environment began after the Second 
World War. Henceforth, man’s status as the vicegerent of God 
was substituted with a new status—i.e., domination over the 
nature—and he established an instrumentalist relationship 
with his environment; to the extent that he gradually began to 
manipulate genetic modifications of living organisms. In the 
course of this evolution, on the one hand, man became the 
servant and interpreter of nature, and on the other hand, he 
understood that he can only understand the process of nature 
in the form of observation and in practice through experience. 
Spinoza called the multiplicity of beings from the causal point 
of view, referring to the infinite substance, "God or nature". 
Bacon said: "knowledge is power" and the basis of "morality or 
anti-morality" is formed in human nature and man himself is 
the servant and interpreter of nature. He called the logic, 
which is derived from the facts in the right way, 
"interpretation of nature". 
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It seems that the current environmental challenges and crises 
can be rationally tackled and significantly alleviated if the 
three essential and necessary elements of “morality/ethics, 
religion, and science” are simultaneously recognized. This 
paper is concerned with the significance of religion in its 
bearing on the conservation of nature in traditional societies, 
and the significance of morality with respect to environment 
in the contemporary world. Therefore, the pivot of the 
argument for the problem in the modern era seems to be 
ethics.
 
Keywords: enlightenment, God’s vicegerent, ethics, 
environment, religious commitment, scientific revolution, 
right of nature. 

 
Extended Abstract 
Man’s encroachment on environment began after the Second World War. 
Henceforth, man established an instrumentalist relationship with his 
environment. Man’s status as the vicegerent of God was substituted with a 
new status—i.e., domination over the nature—and this pinnacle of creation, 
man, assumed himself to be also “divine-like”. In the course of this 
substitution and with the onset of “modern” civilization, in the 
continuation of enlightenment era and the developments of Renaissance, 
man took “possession” of nature and gradually began to manipulate 
genetic modifications of living organisms since the twentieth century. 
The first question to which this paper attempts to provide an answer runs 
as follows: Does humankind have any moral responsibility towards the 
environmental crises which have been brought about by his own 
encroachment on nature, the wars he has sparked, as well as the scientific 
and technological advances? To answer this question, we should make it 
explicit in what senses this responsibility could be justified. To put in other 
words, we should clarify which approaches implies human’s responsibility 
towards the environmental issues. What seems in this respect eminent is 
the way one puts a value on the nature by itself. Such evaluation 
presupposed in various attitudes toward man’s responsibility may be at 
best classified as follows: (1) the egoistic value approach as a sort of 
Anthropocentric evaluation of nature, according to which human being is 
inherently valuable and thus one should hold himself responsible towards 
nature in order to avoid any further damages to himself; (2) the altruistic 
value approach as one other sort of Anthropocentric view, which considers 
the negatives consequences of ecological issues on the other members of 
the society rather than himself. In this respect, man does not bestow a bit 
of value on the nature itself, nor regards it as an autonomous entity; (3) the 
biocentric value approach which insists on the value of living entities—
including human beings—regardless of their benefits for man; (4) the 
ecocentric value approach which maintains that not only living organs 
existing in the nature, but also any other nonliving, unintelligent members 
of an ecosystems is in itself valuable and thus human beings should feel 
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responsible toward the every single members of his ecosystem; and at last, 
(5) the naturalistic value approach which presupposes an inherent value for 
the nature as a whole, regardless of its ecosystemic structure or the 
benefits it provides for the human being. According to this latest view, it is 
not the matter of the existence of human beings and thus nature per se 
should be preserved as an utmost valuable entity even in the absence of 
mankind.  
The first question on the responsibility of human beings leads us to a 
second problematic. How should one philosophically encounter today’s 
ecological issues and in which perspective could these issues be regarded? 
This paper tries in the first place to illustrate the role that religions played 
in the traditional era in order to preserve the nature immune from any 
kind of human-made devastations; and then, in the second stage, to trace 
the marginalization process of this essential element, i.e. religious 
considerations, by the emergence of modernity and the advance of 
technology after the enlightenment era. In this regard, the significance of 
morality and ethics in its bearing on the conservation of nature and 
natural environments in the contemporary world becomes evident.  
However, one should also draw the attention toward the consequences of 
such ignorance toward religion and towards thinking consciously on the 
nature crises in the present century. According to Kant, “man should work 
himself out of the nonage which has become almost second nature to 
him…Nonage is the inability to use one's own understanding without 
another's guidance. This nonage is self-imposed if its cause lies not in lack 
of understanding but in indecision and lack of courage to use one's own 
mind without another's guidance. Dare to know! (Sapere aude!) "Have the 
courage to use your own understanding," is therefore the motto of the 
enlightenment.” 
Enlightenment thus considered, is not solely an equivalent of progress and 
welfare, but also is equal to not to dare thinking of whatever has to do with 
a rational life including an ethical approach towards our environment. 
What we are attempting to argue finally in the present paper is that the 
current environmental challenges and crises seem to may be rationally 
tackled and significantly alleviated if the three essential and necessary 
elements of “morality/ethics, religion, and science” are simultaneously 
and together recognized.  
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 89-63، صفحات 1402بهار و تابستان ، 1مطالعات حکمت عملی، شماره  

 
 روشنگری  
 محیطیو اخلاق زیست 

 * شهین اعوانی 
   چکیده
جنگگج جهگگانی شگگرو  دو  زیست، بعد از  اندازی جدّیِ انسان به محیطدست

خدا بر زمین، جگگای خگگود را بگگه   عنوان خلیفةشد. از آن زمان نقش انسان به
جگگا  گگه بگگا ای ابزارمآبانه بگگا آن داد. تگگا آنسیطره بر طبیعت و برقراری رابطه

شگگرو  تمگگدن نمگگدرنا و ادامگگة دوری روشگگنگری و تحگگوزت برخاسگگته از 
تدریج دستکاری انسان در تغییرات ژنتیکی موجودات زنگگده نیگگز رنسانس، به
 آغاز شد.

هگگای وفصگگ  عقلانگگی  الشبهتگگرین روب بگگرای ح  آیگگدبگگه ن گگر می
شناختن توأمان سه ر ن ناخلاق، دین، و علما رسمیت محیطی موجود، بهزیست 

پردازد اهمیت عنصر ندینا در حفگگط طبیعگگت است. آنچه مقالة حاضر بدان می
عصر روشنگری اسگگت. نزد متفکران  در جامعه سنتی، و اهمیت عنصر ناخلاقا  

ر طبیعگگت شگگد، و از طرفگگی در جریان این تحو  ل، از سوئی انسان خادم و مفسگگّ
تواند در ن ر به صورت مشاهده و در عم  با فهمید  ه از روند طبیعت فقط می

بگگا   اسپینوزا موجگگودات متک گگر از تجربگگه از حیگگا علّگگی را  تجربه سر درآوَرَد.
 مراجعه به جواهر نامتناهی، نخداوند یا طبیعتا نامید. 

 
 aawani@irip.ac.irتهران. رایانامه:    مؤسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران،بازنشسته دانشیار فلسفه،   *
 7/12/1401تاریخ پذیرش:    22/6/1401تاریخ دریافت:     
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او گفگگت ندانگگش  در جهت و غایت دانگگش بگگود.  پیِ انقلاب  بیکن درفرانسیس  
یعنی قدرتا، و پایة ناخلاقیات یا خلاف اخلاقیاتا در طبیعتِ انسگگانی شگگک  

گیرد و انسان خودْ خادم و مفسر طبیعت است. بیکن منطقی را  ه بگگا روب می
 انگگت انسگگان را بگگه   صحیح از حقایق بدست آمده باشد، نتفسیر طبیعتا نامید.

 ز جهان عودت داد و برایش بیش از تکوین، اهمیت قائ  شد. مر  
ال اسگگت  گگه فیلسگگوفان و به ایگگن سگگؤ گویی  مؤلف در مقاله در صدد پاسخ

اند در برقراری ُثبات اخگگلاق در متفکران جنبش روشنگری تا  ه میزان توانسته
 طبیعت و محیط زیست مؤثر باشند. 

 ق، محیط زیست، تعهد دینی، انقلب علمی، حق طبیعت.، اخل الله خلیفةروشنگری،  ها:واژهکلید

 های بنیادین آنروشنگری و ویژگی
گرایی در دو قرن هفدهم محور بحا نویسنده درباری نروشنگریا، حضور جنبش انسان

طبیعت، و به اجمال تأثیر آن بگر   و هجدهم، به ویژه نگرب متفکران این دوره، در حوزی
 متفکران بعدی، است.

زمین مدرن از قرن هفدهم به بعد خود را با شیوه یگا نروبا شگناخت مسگلّح مغرب
های تفکگر بگه  گار  رد و ابزاری را  ه انسان مدرن غربی بگرای ایگن شگناخت و شگیوه

متگافیزیکی ایگن قگرن، در تفکگر د گارت، مگالبرانش،   هگایگرفت، نعق ا بگود. در ن ام
نیتز و اسپینوزا، عق  عبارت بود از قلمرو نحقایق سرمدیا، یعنی حقایقی  گه هگم زیب

نزد ذهن انسانی و هم ذهن الهی اعتبار دارند. به عبارت دیگگر هگر  گاری  گه از عقگ  
لگی انسگان مگدرن از . و(52:  1372) اسیرر،سربزند به معنای مشار ت در ذات الهی است

گراییا بگرای حگ  یگا رفگض معضگلات اجتمگاعی و ابزار عق  با حفط محوریت نانسگان
های جدیگدا، و ن نتگرل، اسگت مار و سیاسی، نارتقای  شفیات صنعتیا و نپیدایش دانش

سلطه بر طبیعتا استفاده  رد و بدین ترتیب  اربرد نعقگ ا در تمگامی سگطول علمگی، 
 تر شد.صنعتی و فرهنگی فراگیر

نیگز در رسگالة گفتگار   1طبق آنچه پیش از این متفکران مسیحی قائ  بودند و د ارت
بردن عق  گفته بود، جهان و عالم خلقت مطابق قوانین خاصگی  گه در روب درست راه

(؛ د گارت تمگامیِ علگم 230:  1383 ند )د ارت،  توسط خدا وضض شده است، عم  می
؛ و با انجام این  گار پیگروزی دیگگری بگرای طبیعت را بر هندسة محض، متکی ساخت

(. او در تگأملات در فلسگفة 382:  1370دسگت آورد ) اسگیرر،شناخت صرفاً شهودی به
از این مبادی طبیعی، نتایج مابعدالطبیعی گرفت و گفت: نمراد من از نطبیعتا بگه   2اولی
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مخلوقگات  معنای عامش، فقط خودِ خداوند یا قوانین، ن گم و تگدبیری اسگت  گه او در

مقرر  رده، و مرادم از طبیعتِ خودم به نحو خاص، فقط مجمو  یا    همگة  یزهگایی 
 (.125:  1361)د ارت،    3است  ه خداوند به من اعطا  رده استا

بردن فهم خود را داشته   ار، یعنی نجرأت بهاست“sapere aude” ٬شعار روشنگری
بابا یا نتلاب  ن در سایة دیگری/ دیگران زنگدگی نکنگیا. یاسگپرر در تفسگیر ایگن 

ها از زندگی در زیر سایة دیگران خشنودند. یک  تگاب، گوید بسیاری از انسانشعار می
گیرد، و یگک شود، یا یک رهبر روحانی جای نوجدانا آنها را میجانشین هوب آنها می

: 1374)یاسگپرر،     نگد  و  گونگی نخوراکا آنهگا را انتخگاب و تجگویز میطبیب نو
387.) 

 های این نروشنگریِا در دو سدی مذ ور عبارت است از:ویژگی
گراییا و در مقابگگگ ِ نمطلگگگق 4،گراییپیگگگدایش و گسگگگترب جنگگگبش انسگگگان -1

 نخداباوریا، سنّت مدرسی و هرگونه اقتدار دینی؛

ها و دردهگای اعتماد بگه توانگایی عقگ  و علگم انسگان بگرای درمگان نارسگایی -2
 اجتماعی، و برقراری ندمو راسیا به عنوان حکومت ا  ریت؛

های ایقان به این موضو   ه نانسانا از روی طبض و بالذات خوب است و زیان -3
اجتماعی موجود در جوامض، برخاسته از آحاد انسانی نیست بلکه ناشی از سوء 

 مدیریت و تشکیلاتِ بد است؛

 باور به ایدی پیشرفت؛ -4

تگگوجهی بگگه محگگیط های اصگگلی علگگ  بی ه از ریشه  5رواج دئیسم یا الهیات طبیعی -5
در دوری روشنگری این بحا  ه خدا  گه نسگبتی بگا زیست شناخته شده است.  

مخلوقاتش دارد. این نسبت به دو صورت تبیین شد: اقگرار بگه وجگود خگدا و 
ن الهی و ابلاغ پیامبران به بشر یگک ننسگبتیا اسگت  گه تحگت رسالت رسوز 

گیرد؛ و دینی  ه قائ  به وجود خداسگت قرار می  6اعنوان ندین الهی یا وحیانی
 7اولی بدون اعتقاد به وحی و رسالت پیامبر، ندین طبیعیا یگا نالهیگات طبیعگی

 شود. نامیده می
ت فرمگان خگدا بگود و از پیش از دوری روشنگری، ن ام و قوانین طبیعگت تحگ -6

ای بگود شد. طبیعت به م ابة آئینهاب، نورِ رول الهی ساطض میطبیعت و زیبایی
 گرد ) اسگیرر،  ه انسان در آن آثارِ ذات زیتغیر و زیگزال الهگی را رتیگت می
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(. از این رو تجلی  از طبیعت، پاسداری از آن، و پرسگتش نخگدای 100:  1372
 رود. جنبش روشنگری به شمار می  هایطبیعیا از دیگر ویژگی

روشنگری تفکر را با ریاضیات یکی  رد و به تبگض آن، ریاضگیات بگه مرجعگی  -7
 ردن طبیعگت هگم، خگودِ طبیعگت، ای ریاضیمطلق تبدی  شد. در روند گالیله

شد. به بیان مگدرن، طبیعگت بگه   آل تحت هدایت ریاضیات جدید، م الی و ایده
 8(.Ab S. 959Husserl,1 :96)گردد  یک   رت ریاضی مبدل می

 شناخت خدا در طبیعت
 تعریف طبیعت در فلسفه   مقدمه:  -الف

یونانی، در تقاب  با مصنو  آدمی در جامعگه و   طبیعت یا همان فوسیس  ،در منابض فلسفی
( =techneخنگه )( و صگناعت یگا تِ=nomos صنعت، یعنی در تقاب  با قانون یا نومور )

. در برابگر آنچگه طبیعگیِ انسگان اسگت، یعنگی در مقابگ  (54  -53:  1396است )بوهمه،  
نگای عقلانگی و بگه مع  و اگر برداشت مگا از نطگق  9،(توانایی انسان به نطق )حیوان ناطق

انسان به عنگوان حیگوان  و جمض این دو تعریف یعنی،  اق (یعنی حیوان ععقلانیت باشد)
یا انسان جانگداری اسگت و    شود؛تعریف می  توانای بر نطق و حیوان توانای بر عقلانیت

است، همة این تعاریف از انسان، ریشة ارسگطویی 10مدنی بالطبض  و   ه زبان و عق  دارد،
روشنگری، به وضول تعالیم آفگرینش، بگه مفهگوم مربوط به دوری پیشا  لعاتدر مطادارد.  

باید نشگانِ بخشد. طبیعت  ه مخلوق خداست میشناخت طبیعی خدا، مبنای الهیاتی می
آفگرینش یافگت.   گ  الهی را در خود داشته باشد به طوری  ه بتوان حضور خگدا را در

فرْ پیگدایش) 11( TrinitateDe)درباری ت لیگا آگوستین قدیس در  تاب   1بگر مبنگای سگِ
باید در متن آفرینش جست، باید انت ار داشگت  گه او در (گفته است: اگر خدا را می2و

کنی  اوج آفرینش باشد. آدمی روگرفتی از ت لیا خداسگت  گه حقیقگت در درون او سگُ
ه از گوید: نطبیعت آن است  گ(. آگوستین در تعریف طبیعت می110:  1391دارد )ریتر،  

شناسیم. بدین معنا، خدا نیز طبیعگت اسگت؛ البتگه رویِ آن،  یزی را به لحاظ نوعش می
بدون خداوند، طبیعت نه پایدار، و نه قگادر بگه آمگوختن  یگزی اسگت. نطبیعتی خالقا.  

 (.64:  1394نخداوند  ه خالق ماست، معلم ما نیز هستا )ریتر،
یعتا بر ایگن ن گر اسگتوار اسگت  گه اما براهین تومار آ وئینی پیرامون نخدا در طب

ن ام حا م بر طبیعت، نیازمند تبیین است. تفکر آ وئینی  گه در سگنتِ نقگانون طبیعگیا 
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گراا اسگت. از ایگن من گر، خداونگد نگرا یا نغایگتاب نغایتگنجد، دیدگاه اخلاقیمی

بگا را بایگد در فرجگام    -هر یز دیگر  -وجودیست یگانه، متعال، و خیراعلی. ماسوای او
عنایت خداوند فهمید. خدا، خیرِ اعلایِ عینی یا نآفاقیا اسگت؛ البتگه خیگری ذهنگی یگا 

دانگد. او بگه دو نگو  انفسی نیز برای آدمیان وجود دارد  ه آ وینار آن را نسعادتا می
هگا و تگوانیم آن را بگر حسگب توانائیسعادت قائ  است: نسگعادت طبیعگیا  گه مگا می

سازیم؛ و نسعادت فراطبیعیا  ه فقط با مگدد فگیض الهگی   استعدادهای خودمان، متحقق
 توانگد(. البته این حقیقت  ه ذهن بشگر می65: 1394)ریتر،  توان به حریم آن راه بُردمی

، بسیار اهمیگت دارد. دربگاری ماهیگت انسگان هگم  ندن ام طبیعت را شناسایی و بررسی 
در  علاوه نگد؛ بگهغیگب میهایی درباری جهگان تر یزی هست  ه آن را به طرل پرسش

آورد. بنابراین ها را فراهم میجهان  یزی وجود دارد  ه امکان پاسخگویی به آن پرسش
تناسگب و   بگا نگوعی عقلانیگت،او و جهگان،    دانگشدر طبیعت، وجود و ماهیت انسان،  

 سازگاری دارد.

 ب: اخلاقِ سلطه یا تسلیم 
 نگد و هگر گونگه معرفگت علمگی خگدا را رد می  12در موضو  معرفت، فرانسیس بیکن

گوید: ن اوب بشری در پی دستیابی بگه دانشگی مطمگان اسگت، امگا ایگن  گاوب در می
(. او توضگیح 127:  1391انجامگدا )ریتگر،  ای خطرناک میخصوص خدا به سوء استفاده

ین در برابر اصول طبیعی یگا تکگو 13دهد  ه طبیعت را فقط از طریق مشاهده و تسلیممی
توان فهمید و بر آن مسلط شد. از من ر بیکن علوم طبیعی پیش از او جهگت ارتقگای می

رفاه انسانی فقط اختراعات و ا تشافات  گو کی را بگا خگود بگه ارمغگان آورده و فقگط 
دانش افراد را مدن ر قرار داده است. تا نون الهیات و فلسفة طبیعی بیش از حگدّ در هگم 

گرفتگه، و در مقابگ ، یعی صرفاً به هدف شناخت طبیعت شگک   اند. فلسفة طبتنیده شده
ای برای مفید ساختن آن برای مردم بوده است. او به ناصالت شناخت طبیعت تنها وسیله

باور داشت و در عین حال در آرزوی تحقگق یگک فلسگفة طبیعگی خگال    14اطبیعیات
رمان، آن را برتگر )ناب( بود  ه موضو  آن طبیعت باشد و در صورت محقق شدن این آ

یافت اماّ ریاضیات در نزد بیکن، بر خلاف د گارت، از همة علوم، از جمله ریاضیاّت می
 (.  48:  1385فاقد نقش غالبی است )بریه، 

شناسی مدرسی را در هم ریخت. او گفت: نعلم، قدرت اسگتا بیکن منطق، و روب
اند زیگرا اگگر علگم بگه مترادفیا ندانایی، توانایی استا؛ به عبارتی علم و قدرت انسانی 
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 ردن بگه طبیعگت بایگد از دست نیاید. برای حکومتعلت اشیاء حاص  نگردد، معلول به
 ند، در علوم علمی قاعده آن اطاعت نمود. آنچه در عالم حکمت ن ری عادت جلوه می

(. یعنی سلطه بر طبیعت مجاز است، البته با دانگایی و اطاعگت از 34: 1392است )بیکن،  
باید بفهمد  ه شناخت طبیعت، و حفط آن، صرفاً برای رفاه و ن؛ به بیان دیگر انسان میآ

در خدمت همة بشریت است. نمهارت طبیعت  ندین برابر بیشتر از مهارت حگوار یگا 
(. نمطالعگة طبیعگت و اجسگام در هیاگت سگادی آنهگا، فاهمگه را 35فاهمه استا )همان:  
ت از لحاظ تر یب و صورت  لی ظاهری، عق   ند و مطالعة طبیعضعیف و مشوب می
 (.54سازد...ا )همان: را مقهور و منح  می

بگرد و دانست  ه وجهی از او در طبیعت بسر می  بیکن انسان را موجودی دو وجهی
ر و تبیینوابسته به آن است؛ اما وجه دیگرِ  ننگدی آن ب از آنِ طبیعت نیست بلکگه مفسگ 
دهگد: تبی ندارد و وعدی نتگایج مخصوصگی را هگم نمیاست. بیکن ن ری به تأسیس مک

نمسلک و روب من ایگن اسگت  گه نبایگد آثگار را از آثگار و امتحانگات را از امتحانگات 
ر مشگرو  طبیعگت، از آثگار و امتحانگات جدیگد  استخراج  رد، بلکه باید به سمت مفسگّ

بیعیِ پگیش از ، بر خلاف فیلسوفانِ ط لمات قصار(. او در  119استحصال نمودا )همان:  
 نگد. نیگروی محگرکِّ بگیکن در  ه را  ه بهترین روب علم است، توصیف میخود، آن
اسگگت. او اصگگطلال  15گراییشگگهراب، نگگو  خاصگگی از آرمانهای فلسگگفی وشگگش

instaurare  بگرد  گه به  گار می 16،را  ه به معنای احیای قدرت انسان بر طبیعت است
 طنینی فنآورانه نیز دارد.

حال ناحیاگرا است: نآدمی بر اثر هبوط بیکن نخدایِ مسبّب، حافط و در عینخدای  
هم حالت معصومیتِ خود، و هم سیادتش بگر خلگق را از  گف داد. امّگا هگر دوی ایگن 

ای در همین زندگی، جبران  رد؛ اولی را با دین و ایمگان، و شود تا اندازهها را میفقدان
ه نیز حائز اهمیت اسگت  گه علگوم بیکنگی بگه لحگاظ این نکت  17دومی را با فنون و علوم

متعلقات معرفتی او، نیم قرن بعد از او، در فهرست مجاز تحقیقات نسکوزرا قرار گرفته 
هابز طرل بیکن و گالیله  را در باب فلسفة طبیعت، در حیطة ن ریة مابعدالطبیعگه،   است.

 را در خمدت عم  یگا عملی ساخت. از ن ر او هم نعلما صرفاً در خدمت قدرت و نن
 (.140:  1393اثر است )ریتر، 
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 جایگاه عقل و منادیان او در طبیعت

نیتز و د ارتیان، نیوتن، زیب  -بنیانگذار فلسفة جدید  -18منادیان عق ، ن یر هابز، د ارت
اندیشی، همه بر این باور بودند  ه عق  باید راه خود را از میان خرافات، تاریک  اسپینوزا

و تعصب مذهبی جدا  ند و به سوی دانشوری، علوم و فلسفه بکشاند. د ارت خداونگد 
بگیکن،  19.داند  ه قوانینی را در ملک خود و در طبیعت مقرر فرموده استرا سلطانی می

طبیعی را به م ابة ن لمة الهیا شفای خرافات و غذای پسندیدی ایمگان شگناخت و   فلسفة
(. از بیکن به بعگد در 73:  1385آن را نخادم خال ، و صادق دینا دانست )جهانگیری،

روند آگاهی عصر جدید و در جریان متحقق ساختن تأسگیس علگم طبیعگت، آرمگانی از 
ا شناخت قوانین طبیعت در بنگایی روشگمند شود  ه با آن همخوانی دارد. بعلم طرل می

شود بگر طبیعگت سگیطره یابگد. در ایگن دوره وظیفگة علگم بر پایة تجربه، انسان قادر می
تگوان از راه ها میهای مطمان است  ه بگه مگدد ایگن پیشگگوییطبیعت، تبیین پیشگویی

آورد  های طبیعگت، امکگان تحقگق غایگات انسگانی را فگراهمبخشی مؤثر به جریانقاعده
 (.241:  1393)ریتر، 

هستی اعلی را جایگزین خدا  رد و مبرهن ساخت  گه خگدا دیگگر  20،اگوست  ُنت
( اسگت. Menschheitوجودی اسرارآمیز و غیرقاب  شناخت نیست، بلکه خودِ انسانیت )

عشگق بگه انسگانیتت را   قالب  لیسایی بگرای نپرسگتش انسگانیّتا وضگض  گرد و  او یک
شناسی را جایگزین خداشناسی  رد؛ البته پیش از  ُنت و جامعه  جایگزین عشق به خدا،

 الهیات طبیعی یا دئیسگم  21،شماری از متکلمان مسیحی، و در رأر آنان جاناتان ادواردز
)مگک   تبیگین  ردنگد  و آن را بر اسار زیبایی برخاسته از تأم  در جهگان  ندرا بسط داد
و در معنویگت، زیبایی بسیار مهم است    از نگاه ادواردز الهیات  (.411-12:  1384گراث،  
حدِّ خیر اخلاقگی و طبیعگی، قداسگت و سگعادت پایان جهان، خدا، ع مت بیشکوه بی

های نویسگد: نهنگگامی  گه از علفزارهگای پرُگُگ  و نسگیمنهفته است. م لاً آنجا  گه می
اردادنِ آن ای به قداست خدا دارد  ه  تاب مقدر با قرایما، اشارهافزا مسرور گشتهرول

 (.412 ند )همان: بر مبنایی قاب ِ اعتماد و الهیاتی، آن را وضول بخشیده و تأیید می
هابز دعاوی  لیسایی و دینی را مردود شمرد و  لیسا را در حدِّ یک اداری صرفِ دولتگی 

  تنزّل داد.
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 نگاه اخلاق دینی به طبیعت
هگا، عناصر طبیعی از جمله آسمان، زمین، هوا، آب، خاک، جنگ   من ور از طبیعت،  لیة

بگا   ة انسگانرابطگ  ،ادیان ابراهیمی یا ادیان توحیدیدر اغلب  مراتض، دریاها و غیره است.  
شگود و تعبیگر می  22طبیعت، بر پایة الگویی است  ه از آن به الگوی مساولیت و ن ارت

ی برای انسان، به عنوان اشگرف مخلوقگات و محورا دارد زیرا جایگاه ممتازقالبِ نانسان
شود. انسان هم مخلوق است و طبق تعالیم ادیان ابراهیمی، وابسگته خلیفة الهی، قائ  می

به خداست. در عین حال با مأموریتی  ه خدا برای سیطری انسان بگر طبیعگت و تکمیگ  
ق بداند. طرل خلقت به او اعطا  رده، سبب شده تا انسان خود را اشرف و برترین مخلو

و علگوم وابسگته بگه آن؛ و 23اپزشگکیدهی انسان به خویش، از طریق علم نزیستشک 
امروزه به نطبیعت آدمیا نیز تسری یافته اسگت و بگا ظهگور مهندسگی  24مهندسی ژنتیک

ژنتیک نیز موجودیت طبیعی انسان، به عنوان یک نو ، از اسار زیر سؤال رفته ولگی از 
کان اصلال و ارتقگای ژن نیگز فگراهم گردیگده اسگت )بوهمگه، طریق همین مهندسی، ام

(. پیام اصلی این الگو به ما این است  ه خداونگد حکگیم اسگت و بگر اسگار 60:  1396
قید وشرط و بدون بودن )قادر مطلق(، یک قدرت بیحکمت، قدرت خدا در عین مطلق

ر ن گامِ احسگن، حسن و قبح عقلی و اخلاقی نیست زیرا همة ن ام خلقت الهی، بر اسا
آفریده شده و طبیعتِ او نیز به نحگوی   25امبانی عقلانی دارد. آدمی هم به نصورت خدا

. نانسگان بگه حکگم آیگة نزمگین را 26طراحی و خلق شده  ه با هستی خدا شگباهت دارد
مسخر خود سازیدا به سیطری بر طبیعت مکلف شده است. این سیطره هم از راه تکنیک 

 27آمدن طبیعت  -خود-به-پیدایانه برای  ای ایدئولوژیک و  یهانمهو هم به صورت نبرنا
طور  ه سگیطری خداونگد بگر (. همان55گ56:  1396اندا )بوهمه:  در وجود آدمی در آمده

ای بی قید و شرط نیست به طریق اولی سیطری انسان بر طبیعت نیگز خلقت، عقلاً سیطره
تواند هر گونه  ه بخواهگد زادا نیست و نمیقید و شرط باشد. یعنی انسان نآباید بینمی

با طبیعت رفتار  ند. انسان در برابر خدا و همة مخلوقگاتش، از جملگه طبیعگت، مسگاول 
است. بنابراین جایگاه ممتاز انسان در ن ام خلقت را باید به معنای ن گارت و مسگاولیت 

مین، مکلگف اسگت او در قبال طبیعت به حساب آورد. انسان به م ابة جانشین خدا در ز
محیطی را برای نسگ  همواره در حفط و سلامت طبیعت بکوشد و زمینة سلامت زیست

بعد از خود نیز فراهم آورد. در  نین نگرشی، نقش انسان در ارتباط با طبیعگت، نقشگی 
 املاً فعازنه و مساوزنه است؛ و این بگدان معناسگت  گه انسگان نگه فقگط حگق سگلطه، 
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رویه و غیرضگرور از طبیعگت را نگدارد، بلکگه مکلگف اسگت بگه ی شی و استفادی ببهره

آبادانی زمین، پا یزگی و سلامت هوا، و حفط طبیعت بکوشد و همگة ایگن مگوارد را از 
ها جا من ور از آبادانی زمین، ساختن آسمانخرابهای ممکن، حفط نماید. در اینآسیب
و گسترب نس ِ بشر؛ حفط    شیده نیست بلکه احیای  شت، حفطفلکهای سربهیا برج

موازین و پرهیز از هر گونه تصرفاتی است  ه تعادل محیط زیست و توازن آن را بر هم 
زند و منشاء فجایض محیط زیستی، فساد اخلاقی، اعمال غیر انسانی و هلا ت و نگابودی 

 (.  39،  1393حیات گردد )نک.: فهیمی، موجودات ذی

 ذات، و نقش مسیح)ع(نسبت انسان با عقل و ایمان، صیانت  
انگگد. نیتز همگگه مگگدافعان ایمانپاسگگکال، بوسگگوئه، فنلگگون، بگگار لی، مگگالبرانش و زیگگب

بیانی از خدا دارد  ه در تقاب  با مابعدالطبیعة اوست. او قائ  بگه جگدایی میگان 28پاسکال 
ا حقگایق ایمگان است. او برای اثبات نعقلانیِ  29عق  و ایمان، فلسفه و دین، فهم و قلب

جوید. مؤلف  تگاب به روب هندسی، شواهد خود را در تاریخ و     طبیعت انسانی می
ها حرفی برای گفتن  ند زیرا آندزی  مابعدالطبیعی بر وجود خدا را نفی می  30هااندیشه

دانگد را بگر خطگا می  31به انسان و برای  افران نیز قوت اقناعی ندارند. پاسکال، مگونتنی
ا او از بزرگی و ع مت انسان غفلگت  گرده اسگت. از ن گر پاسگکال، انسگان م هگر زیر

 نگد. ناهمگونی و تضاد است. این ناهمگونی تا اعماق همة ابعاد وجود انسان رخنگه می
الخلقه، از سوئی بگه عنگوان معیگار و میگزان، داور همگه  یگز، این موجود عجیب  انسان،

آید؛ و از سرسبد   ِّ موجودات به حساب می  اشرف مخلوقات، و گنجینة حقیقت و گُ ِ
سوئی دیگر در حضیض ذلّت یک هیوز،  رمِ خا ی، ابله، گندآب شگکّ، و زبالگة عگالم 

(. سازگاری  ام  مسیحیت بگا طبیعگت انسگانی، درسگت همگان 168:  1385است)بریه،  
 نتنها لطف الهی و تجسگد مسگیح اسگت :خواهد به بیان آورد یزی است  ه پاسکال می

 نگدا گردد، و پلگی میگان خگدا و انسگان برقگرار می ه به عنوان منجی بشریت ظاهر می
 (.132:  1391)ریتر، 
 یز وابسته به خداستا و به تبض این اص  اعتقادی، طبیعت نهمه32،  از ن ر اسپینوزا 

هم  ارِ نجوهرا خداست، نه جوهر نفس یا جوهر ماده. جایگاه طبیعگت انسگانی نیگز در 
ای است  ه در آن ذات زیتغیر و زیزال الهی یابد. طبیعت آئینهیعت الهی معنا میپرتوِ طب
شود. اسپینوزا معتقد است اگر قرار باشد آن نو  زندگی را  ه برای بشر خگوب دیده می
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ها را بیابیم و ززمة این امر، آن اسگت  گه است،  شف  نیم، باید سرشت راستین انسان
انگد. بنگابر ها تابض قگوانین  لگی طبیعتطبیعت ببینیم زیرا انسانخودمان را در بستر  لّی  

رأی این فیلسوف، خطا نتیجة ضروری طبیعت انسانی اسگت. در طبیعگت  یگزی اتفگاق 
نواخگت افتد  ه بتوان آن را به نق  طبیعت نسبت داد،  گون طبیعگت همیشگه یکنمی

عت،  ه همة اشگیاء بگر  ند و خاصیت و قدرت عم ، یعنی قوانین و قواعد طبیعم  می
شگوند، امّگا همگواره و آیند و از صورتی به صورت دیگر متغیّگر میطبق آن به وجود می

اند. اسپینوزا از طبیعت و نیروی عواطف و قدرت نفس آنهگا، بگر همگان همه جا یکسان
 .(133: 1364)اسپینوزا، گوید  ه در مورد خدا و نفس سخن گفته است  ترتیبی سخن می

سپینوزا درباری خدا و طبیعت، یعنی فرمول وی نخدا یا طبیعتا به تمامی بگر معادلة ا
ن م دیگری در طبیعگت   -اگر حتی در اندیشه  -پایة این دریافت اساسی استوار است  ه

 ه توانست  یز دیگری جز آنبود، معادل این فرض است  ه خداوند میپذیر میامکان
بودنگد یگا در عمگ  یاء دارای طبیعتِ دیگری میهست باشد یا بشود. ناز این رو، اگر اش

بگود، و ای دیگر تعیین  رد، بنابر آن، ن م طبیعگت متفگاوت میشد  ه آنها را به شیوهمی
 تگاب ،  1364بایست متفاوت با آنچه ا نون هست باشگد....ا )اسگپینوزا،  طبیعت خدا می

گوییم برای دا سخن می(. پس هنگامی  ه ما از قوانین طبیعت و قوانین خ33اول، قضیة  
طبیعگت  گه بگر بریم. زیگرا نقگوانین عمومیِهای مختلفی به  ار مییک  یز واحد، بیان

 نندی آنهاست  یزی نیستند جز فرامین جاویدان خدا  ه حگاوی پدیدارها حا م و تعیین
 (.119:  1370)به نق  از:  اسیرر،    33ااندحقیقت جاودان و واجب

اند اماّ او را بگه دلیگ  ایگن دانسته  34خداگرااسپینوزا را همه  برخی متفکران قرن بیستم
فگراهم آورده اسگت، تحسگین  35اشناسگی ژرفبومهایی متافیزیکی برای نزیست ه بنیان
 .(102: 1400)هوندریچ،  اند رده

 گه   37،الشگیو  دوران روشگنگریشیخملقب به    فیلسوف و نویسندی فرانسوی  36ولتر
و مبگارزه بگا شگکنجة بگدنی، را   ،شناختن همة ادیانارواداری مذهبیا، نرسمیتجهان، ن

ولتر منکر خدا نیست ولگی زلزلگة لیسگبون . (1197/ب دوم: 10)دورانت، ج.مدیون اوست  
موجب شد  ه در عقاید خویش راجض به ارتباط عالَم با خداونگد و ماهیگت فعگ  الهگی 

یا حد اعگلای برخگورداری از لگذات   38بینیخوش  یا اندید  تجدید ن ر  ند. او در  تاب  
( میان فرانسه و متحدانش از یک 1756  -1763ساله )های هفتزندگی  ه در اوج جنج
یعنی انگلستان و متحدب آلمان، از سوی دیگر و نیز بعد از   -سو و رقیب دیرینة فرانسه
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لوحانةا دهبینانگگه و نسگگاعلیگگه دیگگدگاه خوب (،1755وقگگو  زلزلگگة لیسگگبون )اول نگگوامبر 

نعگالم یا عدل الهیا، و نیز این ادعای او  ه  39، و در مخالفت با ن ریة نتاودیسهنیتززیب
وقتگی   نویسگدمی  ،موجود بهترین عالم از عوالم ممکن است  ه خدا خلق  گرده اسگتا

خداوند اولین انسان یعنی حضرت آدم را در باغ عدن رها  رد، بدین من ور بود  گه او، 
همگة و    بعگدی  نسگ   ایگن سگنت، درخودْ آن باغ را آباد  ند و از آن حفاظت نماید تگا  

این بگاغ  و گسترب هر نسلی به نوبة خود در آبادی پس از آن، جاودان شود و  هاینس 
 ردن یعنی  ار ردن، و این خگودْ بگدان معناسگت  گه نبشگر آبادد. از ن ر ولتر  تلاب  ن

در حفگط و آبگادانی طبیعتگی  گه در آن بایگد  و بیهوده باشگد، بلکگه    عباخلق نشده تا  
الهیات عقلی موجود در مکتب خداشناسگی نگرب (. 179: 1381زید، بکوشدا )ولتر، می

متفکران معاصر وی ن یر ژان   ولتر در فرانسه، با وجوه متمایز، تا قرن هجدهم نزد  عقلی
 ادامه یافت.  40ژاک روسو و منتسکیو

 روسو: نسبت تمدن و اخلاق با طبیعت
روسو، نخستین نمور ِ طبیعتِ انسانیا، اغلب نقش تعلیمی خود را، در قالب یک منتقد 

در  1736آمیگگزد. او در سگگال اجتمگگاعی، فیلسگگوف اخلاقگگی و یگگک مگگور  در هگگم می
آمیختندا. بگرای شان نعلم و تقوا را به هم میشود  ه مؤلفانآشنا میهایی با فلسفه   تاب

عضگو 41،  اثر برنار زمگی  وگوهایی در باری علومگفت  گوید بیش از صدبار  تابم ال می
مجمض مذهبی اوراتور را خوانده است. با توجه به همة ایگن مبگانی، روسگو خطگاب بگه 

 آوَرَد:انسان فریاد بر می
ای  گگه داری، گگگوب فگگرادار: ر  شوری  ه تعلق داری، هرعقیدهای انسان، به ه

هگگای ام بگگاز خگگوانم، امگگا نگگه در  تابتاریخت را دریاب، تاریخی  گگه  وشگگیده
گویگگد. همگنانت  ه همگی دروغگویند، بلکه در طبیعت  گگه هرگگگز دروغ نمی

(Discourse on Inequality, Vaughan, 1,142, ۷۰: ۱۳۷۴به نقل از: کاسیرر، ؛). 
شود  ه مؤلفان آنها نعلم و تقوا را به هایی با فلسفه آشنا میدر  تاب  1736روسو در  
او میآمیختههم می ن اندا.  بار  تاب  درباری علوم  صدبار گفتگوید صد  اثر  وگوهایی  ا 

فرانسه را خوانده است    43دان، متکلم و عضو مجمض مذهبی اوراتور ریاضی  42، برنار زمی
 (.  269:  1385)بریه، 

یگافتنِ تمگدن بگه افگزایش تبگاهی، تخریگب فزونیگسترب و  معتقد است  ه    روسو
 بگر مبنگای ایگن تفکگر،(. Schrift, 1992,V.1:11انجامگد )طبیعت و تنزّل اخلاقگی می
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بلکگه بیشگتر از راه   دیگآبدسگت نمی  هایش در تمدنابزارهای  مال بشر از راه پیشرفت
د  ه در قیگار بگا وشبه من ور احیای هماهنگی طبیعی، حاص  می  ،بازگشت به طبیعت

مگزاحم و در   -در بهتگرین حالگت  گآن، دستاوردهای تکنیکی، هنری و مدیریتی مدرنیته
. در ایگن (Ibid)انگد  اغلبِ موارد، موانعی بر سرِ راهِ شگکوفایی و خوشگبختی بشگر بوده

نفگسِ مفهگوم   تحقگق یگک تمگدن و یگا   ه آیگا   ندمیال را مطرل  ؤو این سمورد، روس
باید به معنای غلبه بر طبیعت فهمیده شگود، ویگا در جسگتنِ راهگی بگرای نپیشرفتا می

 .(Ibid, p. 12تر با آن؟ )زیستنِ هماهنج
روسو هرگز خود را محققی تجربی ندانست. حیات و هستی انسان را به قوانین عگام 

رد. او نخستین متفکری است  ه در ماورای اشکال مختلفی  ه طبیعت انسانی تحوی  نک
گیرد، با مشاهداتش سرشت مکنون انسان و قانونی نهانی را  شگف  گرد  گه به خود می

 (.  65:  1374شود ) اسیرر،  نمشیّتا، هماهنج با آن توجیه می
د. تفکیگک  انت مفهوم نوضض طبیعیا روسو را تا سگطح یگک  شگف علمگی ارتقگاء دا

روسویی بین نانسانِ طبیعتا و نانسانِ بشرا برای  انت حگائز اهمیگت بگود زیگرا آن را 
های درست و نادرست یافته بگود )همگو،  مکی به نقد اخلاقی، اجتماعی و تمییز ارزب

شماری نخیرا ظاهری اسگت  گه بگه (. در ن ر  انت نیز تمدن دارای تعداد بی66همان:  
 نگد افزاید بلکه آن را مبهم ساخته و د ار معضلات مین  یزی نمیاعتبارِ اخلاقیِ انسا
او  ه به دنبال ثُبات است در آنچه  ه انسان نبایدا باشگد، تگوجهش بگه )همو، همانجا(.  

انسان متمدن و نانسانِ حقیقیا است نه وحشگی بگه سگیاق روسگو  گه تگک و تنهگا در 
ور تألیفی و با انسان طبیعی آغگاز گوید  ه روسو به طها سرگردان است.  انت میجنگ 
البتگه  .(Kant, Fragmenten, VIII, 613)طور تحلیلی و با انسان متمگدن  ند و من بهمی

 انت در تمامی آثارب هرگز ایدی نانسان طبیعگیا را بگه معنگای علمگی یگا تگاریخی آن 
 ت.شناسی آن اسمدن ر قرار نداده است بلکه توجهش بیشتر به وجه اخلاقی و غایت

خگود   تمام تگلاب44(  سانی م   آلدو لاوپولد۱9۳9-۱9۴5بعد از جنج جهانی دوم )
و ابگراز ضگدیت (  Biocentric)مر زی  را بر لزوم طرفداری از یک ن ام اخلاقی زیسگت

گیری انسان در مواجهه با طبیعت و نیز تگلاب در شگک  خود با تکبرّ و سلطة قُلدُرمآبانة
اخلاقی جدید، تحت عنوان ناخلاق زمینا نهادند و تلاب  ردند رابطة انسگان و محگیط 

 (.39:  1393زیست را اخلاقی  نند )فهیمی، 
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 منتسکیو، اوضاع طبیعی و قانون هستی

هگا، دیگدگاه ملت  های حکومتی  شورها و نو  زیستدر ارتباط قوانین هستی با ویژگی
تر است. او به اصول عقلانیت در جهگان بگاور دارد تر و  اربردینتسکیو قدری واقعیوم

ها را متگأثر از یابد و قوانین ساخته و پرداختگة انسگانو قانون حا م بر هستی را الهی می
هگای او قوانین نه تنهگا بایگد بگا ویژگی  داند. از من رِقوانین موجود در جهان طبیعت می

حکومتی هر  شور همگون باشد، بلکه در وضض قوانین هر  شور باید شرایط اقلیمگی و 
 ای مردم آن  شور نیز مدِّ ن ر قرار گیرد: حرفه

وهوای سوزان یا منجمد یا معتدل هگگر قوانین باید با اوضا  طبیعی  شور، با آب
 شورِ، با نو  زندگی ملتی  گگه در لگگوای آن    شورِ، با  گونگی خاک و وسعت 

: 1349 ند، با حرفة ا  ریت آنها ... تناسب داشته باشدا )مونتسگگکیو،  زندگی می
91.) 

( 1طور  لی در دوری مدرن انسان غربی دریافت  ه برای پیشگیری از شکسگت، بایگد  به
و تکنیک، توأمان   ( خود را با علم2بسنده نکند؛    صرفاً به الهیات و مباحا  لام مسیحی

دانسگته، در عگالم طبیعگت ( آنچه را  ه تا نون نمابعدالطبیعیا و خیر می3مجهز گرداند؛  
 ق سازد. متحق

رسگد مالبرانش هم در این زمینه متأثر از سنت آگوستین و د ارت است. بگه ن گر می
ابگ  د ارت در باب سه جوهر و تق  یاو، به آموز  45طرل عل  موقعی یا اصالت عل  معدّه

جوهر نفس و بدن نزدیک باشد. مالبرانش با توجه به اعتقاد دینی  ه به نگنگاه نخسگتینا 
شناسگی مطلگوبی ن م زندگی درونی انسگان، بگه روانهای بیداشت، برای فهم پیچیدگی

آوردا.  ند و بدن را به اطاعت خود در مگیپردازد  ه در آن ننفس از خدا اطاعت میمی
یابد. او دربگاری ق  را در تفسیر خود درباری جهان هستی مؤثر میو بدین ترتیب ن م و ع

گوید: نآزادی آن است  ه رول ضمن شگنیدن احکگام جهگان از همگه  یستی آزادی می
سو، هر لح ه در خود فرو رود و گوب فرا دهد تا بداند  گه آیگا حقیقگت درونگی هگم 

(. زندگی مالبرانش در زمگانی 253  -55:  1385برد یا خیرا )بریه،همان زبان را به  ار می
 اند.گرایی زک و فیزیک نیوتن در آستانة پیروزییابد  ه تجربهپایان می
ترین فیلسوف اوایگ  دوری فلسگفة مگدرن پسگاد ارتی، معتقگد ، سرشنار46زک  جان

داشتی به زندگی اخروی به این جهگان افکنگده اسگت. در است  ه خداوند ما را با  شم
ید آخرین قاضی و راهنما در تمام امگور، از جملگه فهگم ن گام طبیعگت فلسفة او عق  با
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نویسگد ، با وجودی  ه مؤمنی مخل  اسگت، مینیز  عصر زکمتفکر هم  47،باشد. سوارز
دهد و  سی  ه با اقتدا به این احکام عم  احکام عق  سلیم، قانون طبیعی را تشکی  می

احکام عقگ  طبیعگی بگر ضگمیرب    ند، انسانی است  ه خود، قانون خویش است ومی
(. هوگگو Suares, 1944: 184) نگدارد اند، یعنگی بگه احکگام الهگی نیگازینقگش بسگته

گویگد افزایگد و میسوارز می  ةر ن جدیدی به اندیش  نیزدان هلندی  ، حقوق48یورت گرو
بگا    گهبگر حسگب این  -دهگد عملگینقانون طبیعت، حکم عق  سلیم است  ه نشان می

واجد  یفیگت رذالگت اخلاقگی یگا ضگرورت   -طبیعت عقلانی سازگار باشد یا ناسازگار
اخلاقی است و در نتیجه، خداوند، صانض طبیعت،  نین عملی را نهی یا امر  رده اسگت 

 .(213:  1382)به نق  از: هولمز،  

 انسان جزئی از طبیعت
بگر ایگن بگاور   ،طبیعتدر جهت فلسفة  هاییاندیشهفیلسوف طبیعت و مؤلف    49،شلینج
تِ او، جزیگی از زاینگدگیِ طبیعگت خلاقیّگ  قوّیانسان، جزیی از طبیعت است و    است  ه

مند است و ارزب دائمگی دارد شود. طبیعت به م ابة تجلی مطلق و یک دستگاه غایتمی
با مقاومت مواجه شگود، دیگگر  ام: نهر جا قوی اخلاقیو  نین برداشتی، متافیزیکی است

شگوم. ایگن افتم و متوقگف میتواند طبیعت باشد. در  نین شرایطی، من به لرزه مگینمی
جا پای بشر در میان است! من اجازه نگدارم گگامی جلگوتر رسد: اینهشدار به گوشم می

 های آلمگان، ن یگرآلیسگتایدهدیگگر نگزد از این رو،  (.Schelling, 1975: 129)بروما 
واسطه و عینی وجود مطلگق، و بیگانگر ایگدی سگرمدی یِ بیتجلّ  طبیعتْ  50،و هگ   فیشته

بگه عگلاوه، است  ه به سوی خوداندیشی در ذهن انسانی و از طریگق آن، روان اسگت.  
 51.مند استغایت  -گرابر خلاف دیدگاه فلاسفة عق  -آلیستطبیعت، نزد فیلسوفان ایده

 محیطیجایگاه انسان در اخلاق زیست

 (applied ethics)ای از اخلاق  گگاربردی شاخه (Bioethics)معموزً اخلاق زیستی 
به معنای زنگگدگی و حیگگات، ایگگن شگگاخه از درخگگت  Bioاست  ه با توجه به لفط  

پردازد  ه در جهان واقض تحقق دارند یگگا انت گگار به بررسی موضوعاتی می  اخلاق،
تحقق یابند. این مباحا به صورت مستقیم یگگا غیرمسگگتقیم بگگا سگگعادت و   رودمی
زیستی انسان ارتباط دارد یعنی در پرتو رابطة انسان و دنیای زیستِ سگگرزنده و به
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شود. ن یر: تعام  انسان با همنو ، رفتار با حیوانات، گیاهگگان، می  شادان او مطرل

طبیعگگی، حفگگط منگگابض طبیعگگی و حیگگات برداری بهینه از منگگابض  رفتار با زمین، بهره
)نگگک.: عابگگدی وحش، پیشگیری از آلودگی و جلوگیری از تخریب محیط زیسگگت  

  .به بعد( 29: 1391سروستانی و..،  
ای به هم پیوسته از عوام  بیرونی است  ه رشگد و من ور از محیط زیست مجموعه

ز آن اسگت. بعضگی حیات موجودات زندی انسانی، جانوری، و گیاهی در طبیعت متگأثر ا
 شورها در قانون اساسی خود حفگط و نگهگداری محگیط زیسگت را در زمگری وظگایف 

باید در سلامت محیط ولی در بعضی دیگر از  شورها، ملت، خودْ می  52انددولت دانسته
 در نگاه  سانی مانند لاوپولد، انسان و سایر موجگودات زنگده بگه  53.زیست خود بکوشد

اند. قاب  تصور نیست  ه بدون زمگین، انسگان و سگایر ن در ارتباطای با زمیطور گسترده
موجودات  گونه بتوانند زیست  نند!. زمین گهواره و مح  آرامش و سگکنای انسگان و 

 54.سایر موجودات است

 طبیعت تفسیر از  مناسبات روشنگری و
نالهیگات طبیعگیا تقلیگ  با سلطة فکر سکوزر، دین به  در دوری مدرن ه گفته شد،   نان
در ادامة این رونگد، شگاید   نیز رنج باخت.یا جوامض    افرادنقش اعتقادات دینی  و    یافت،

و در برخی جوامض به  لی از بگین رفتگه اسگت،  بتوان گفت  ه دین در وضعیت  نونی،  
، تجلّی الهی نیست بلکه ماهیتی شگیطانی دارد. امگروزه انسگان میگان طبیعت دیگر نه تنها

و اشةةرم مولاتةةا   اللهیخلیفةةة الهی و ن م طبیعی هیچ مناسبتی قائ  نیست. مقگامن م  
اسگت.  تنزل  رده در برابر طبیعت و سایر مخلوقات،55عصیانقلدرمآبی و   ةانسان به مرتب

: 1392است )رحمتی،    طاغی و عصیانگر شده  ، خودمختار،در مقاب  ارادی خداوند  انسان
ر  ارنامگگة پیگگروان همگگة ادیگگان شگگاهد عملکردهگگای (. از ایگگن رو امگگروزه مگگا د5-184

 غیراخلاقی در قبال محیط زیست و رفتار غیرمساوزنه در بحران محیط زیست هستیم. 
علاقة روزافزون خود را به مسألة فلسفی صگیرورت یعنگی   فاوستدر نمایشنامة    56گوته

 -بگر خگلافِ بگودن-بگدیهی اسگت در نشگدنا    (.71:  1387) وفمان،     ردنشدنا ابراز  
فرایند تکاملی وجود دارد. بدین ترتیب، از ن ر گوته طبیعت هگم صگرفِ بگودن نیسگت 
بلکه نشدنا به جهتِ تکام  است. او با علاقة وافرِ خود به طبیعگت، بگه آئگین وحگدت 

گونگه و طبیعگت را بگه م ابگة مگادری یافگت  گه همه وجود اسپینوزایی گرمگی بخشگید
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مکند و تکامگ  زیند، از پستانش شیره و شور زندگی را میندارانی  ه در دامن آن میجا
   سراید:(  نین می1780یابند. گوته در یک قطعة ادبی من ور به نام نطبیعتا )می

تگگوانیم از نطبیعت! طبیعت ما را محاصره  رده و در برگرفته اسگگت. مگگا نگگه می 
نهادن در ژرفگگای آن را داریگگم. او مگگا را گام  دایری آن پا برون گذاریم، و نه توان

بدون آن  ه خواسته باشیم یا هشداری به ما داده شده باشگگد، بگگه داخگگ  دایگگری 
 ه مگگا از پگگای درآیگگیم و از  ند تا آنبرد و با شتاب همراهی میرق  خود می

 (769: 2، ب.10)گوته، به نق  از دورانت، ج.:  آغوشش بر زمین افتیم. ...ا
و در مطالب عرضگه شگده در مقالگة حاضگر -د تحولی  ه روشنگری ایجاد  رد،  در رون
وقتگی جریگان فکگر  ،با شرو  نعصر روشگنگریا حتگی در جوامگض دینگی ه   -خواندیم
انسان ناخودآگاه از طبیعت و محیط زیست خود فاصله گرفت و به   ،یافت  رواج  دئیستی

جانشگینی خگدا گر بر طبیعت شگد و وقتگی جگای  جو و سلطهجای خادم طبیعت، سلطه
 ، تنهگا، انسان بگر روی زمگینبگیرد  57گری، انحصارگرایی بشرمدارانهسلطه  را   (اللهخلیفة)

 .یگر یز د س یا و نه هیچ  شود  می  مرهون و مدیون انسان
به قول روسو، حتی بگا رواج   ها،دنگیری تماگر زمانی یکی از پیامدهای مضرّ شک  

و   58سگازیسنت، تخریب طبیعت بود، ا نون نیز جهان با این قاعده روبروست  ه مدرن
هر  ه  شورها به لحگاظ علگوم جایگزین تمدن و سنت شده است.    59،هابرخورد تمدن

اند، به همان اندازه سهم بیشتری در شدهتر  و مدرن  ، مجهزترترتجربی و فنآوری پیشرفته
. از قرن هجده به بعد مدرنتیه جایگزین روشنگری شگد  گه ندرتخریب محیط زیست دا

سازی مستمر و پیگیگر بایگد آن را آن هم به قول هابرمار نطرحی ناتماما است و مدرن
 به اتمام برساند.  

و مؤلگگف  تگگاب پرداز سیاسگگی آمریکگگا سگگازی  یسگگت؟ هگگانتینگتون، ن ریگگهامگگا مدرن
ن تعریفگی ارائگه بگرای آن  نگی60،ها و بازسازی ن م جهانیبرخورد تمدنبرانگیز  جنجال 

، سگوادآموزی فزاینگده،  ردن ردن، شگهریسازی دربرگیرنگدی صگنعتیداده است: نمدرن
تر در اشتغال تر و متنو فرهنج و آموزب، رفاه و تحرک اجتماعی و ساختارهای پیچیده

سازی، مولود توسعة ع یم علوم طبیعی و دانش تکنیکی از سدی هجدهم بگه است. مدرن
سابقه، بر جهان پیرامون خگود سگیطره بعد است  ه انسان را قادر ساخت تا به نحوی بی

 حفطشود، باز هم در این تعریف،  ه به وضول دیده می نان  61.بدان شک  دهدا  یابد و
بر اثر نپیشرفت  و آثار شوم آن  ه  طبیعت  تخریب  محیط زیست، سرنوشت  زمین و هوا،
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 رامت   صلح،  جایگاه  . به علاوهشودعلم و تکنولوژیا گریبانگیر نس   نونی و آینده می

 غفول مانده است.  م سازیا باز همدر نمدرن  انسانی،

 گیرینتیجه
من گور از روشگنگری شد  گه  می  باید مشخ با اصطلال نروشنگریا در عنوان مقاله،  

؟ به طور خلاصه گفته شد  ه روشنگری خروج انسان است از نابالغی در به  ار  یست
گرفتن فهم خویشتن و جرأت اندیشیدن در حوزی اخلاق، دین و هر آنچه  ه عمگلاً بگه 

 مداری در محیط زیست.شود، از جمله اخلاقزندگی عاقلانه مربوط می
نگاه د ارت و  پلر( به عنگوان به طبیعت )ن یر    مکانیکیبخشی از مقاله به نقد نگاه   

قرن هفدهم و نقد نگرب ابزاری به انسان، و فگرق میگان و  یکی از علائم انقلاب علمی  
در فلسگفة د گارت   دانیم ه می نان  مصنوعات بشری و اجسام طبیعی اختصاص یافت.

ای مکانیک، بخش یا نمونگهی ماشین یا دستگاه توصیف شده است.  بدن انسان غالباً نوع
هایی  ه در حوزی مکانیک صگورت از طبیعیات است و از ن ر د ارت تمام تبیین  خاص
 گیرد به طبیعیات هم تعلق دارد و برعکس.  می

در مقاله ثابت شد  ه اغلب فیلسوفان مسیحی دوری روشنگری، به طبیعگت از من گر 
سگت. اند. روسو فزونی یافتن تمدّن را موجب تباهی و تخریب طبیعت داننگریستهدینی  

پیشرفت علم و تکنیک عام  دیگری برای گسترب سیطری انسان بگر انسگان گردیگد. بگا 
 شگرفتآمگد و پیعگت فگراهم مییشرو  انقلاب صگنعتی و عناصگر مگادی آن  گه از طب

شدن زمین، روزافزون آن تا  نون، ما را با این مسألة جدی روبرو  رد  ه آیا مشک  گرم
وهوا، ناشی از عوام  طبیعی اسگت یگا انسگانی؟ سگلطة تغییر اقلیم و یا تغییر جهانی آب

هگای نابخردانگه از منگابض برداریرویّگة صگنعتی و بهرههگای بیانسان بر طبیعت، فعالیت
 طبیعی موجب شده است تا توازن طبیعت مخت  گردد و فجایض محیط زیستی ببار آید. 

شگود تگا بب مینقش ادیگان الهگی، سگ  شدنرنجگسترب سکوزریسم و  م نونی  روند  
ها( گرا )اومانیسگتفیلسوفان انسان    قدرت و سیطره بر طبیعت، جایی برای حق نگذارد.

اند و معتقدند ارزب طبیعت به انسان بستگی دارد برای طبیعت قائ  به ارزب ابزاری  نیز
ارزیگاب  ارباب طبیعگت و  دهد یا انسانو این انسان است  ه به اجزاء طبیعت ارزب می

 .ستا آن  ارزب
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 هانوشتپی

 
1 .René Descartes (1596- 1650), فرانسوی فیلسوف، ریاضیدان و فیزیکدان   
4 Meditationes de prima philosophia, in qua Dei existentia et animae immortalitas 
demonstratur  

را به زبگگان زتگگین نوشگگت  گگه در  تأملات در فلسفة اولی طبق رسم زمانه در نگارب، د ارت هم رسالة
 در پاریس انتشار یافت. 1641سال 
هگگا از بگگه  گگار بگگردن واژی نحیگگوانا ها و میمونها، گربگگهد ارت برای توصیف مخلوقاتی ن یر سگگج.  3

دهد. در فلسفة ایگگن خردا را برای آنها ترجیح مییا نوحش بی  brutum ند و  اربرد واژی  اجتناب می
 mechamicalهای خود گگارِ مکگگانیکی )فیلسگگوف فرانسگگوی قگگرن هفگگدهمی، حیوانگگات، ماشگگین

automata(.27-29: 1390اند. )نک.:  اتینگهام، ( محض 
4. Humanismus 
5. Deismus 
6. Theism 
7. Deism 

 Johannالبته جنبش روشنگری منتقدان و مخالفان جگگدّی هگگم داشگگته اسگگت. از جملگگه هامگگان ) . 8

Georg Hamann, 1730- 1788 (  گرایی اسگگت و هگگم بگگا جنگگبش  ه هگگم مخگگالف عقگگ  و عقگگ
جدی دارد. هامان معبار حقیقت را همان ایمان و باورهای شخصی دانسگگت  گگه از   روشنگری مخالفت

 Johann Gottfried)شود. دیگگگر منتقگگد روشگگنگری هگگردر )طریق تجربه و شهود قلبی حاص  می

Herder, 1744- 1803  1799دانشجوی فرهیختة  انت در دانشگاه  ونیکسبرگ اسگگت. او در سگگال 
نوشت و یک سال بعد   نقدی ورای نقد عق  محض تابی دو جلدی با عنوان  در ردِّ آثار و افکار  انت  

( Kalligone)   گگالیگون( بگگه نگگام  نقد قوی حکمای نقادانه در سه جلد پیرامون زیباشناسی  انت )رساله
 منتشر  رد.

9. animal rationale 
10. zoon politikon 
11. On the Trinity 

.12  Bacon, Francis (1561- 1626)  فیلسگگوف، دانشگگمند و سیاسگگتمدار انگلیسگگی. از پیشگگروان و
  بنیانگذاران فلسفه تحصلی یا پوزیتیویسم است.

13. Beobachtung und Unterwerfung 
14. Naturalism 
15. Utopianism 

.16  Instauration  احیگگاء یکن، یعنی  ترین آثار ببه معنای احیا است. از این روست  ه یکی از اصلی
 را دارد.  instatratomognaعنوانِ   بیر

17. (Bacon, Novum Organum, Vol.4, S.247), Quoted from: Dictionary of the 
History of Ideas, 4 Vols. Vol.1, pp. 172- 179, at. 172. 
 

18.  René Descartes (1596- 1650)فرانسوی، ریاضیدان، بنیانگذار و پدر فلسفة جدید. فیلسوف 
 .204: 1347(، به نق  از فولکیه، 1630آوری   15ای خطاب به مرسِن )به تاریخ نک.: د ارت، نامه .19

20.  Comte, August, (1798- 1857), شناسی نوینفیلسوف فرانسوی و بنیانگذار جامعه 
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21. Jonathan Edwards (1703- 1758), فیلسوف و متکلم مشهور آمریکایی   

22. Stewardship 
23. biomedizinisch 
24. Gentechnik 
25. Image Dei 

 ,Nature and Grace) طبیعت و فیض( در  تاب Emil Brunner, 1889- 1966)امی  برونر  .26

، یافتن راهی برای بازگشت به نوعی الهیات طبیعیِ  ند  ه وظیفة نس  الهیاتی(  نین استدزل می1934
سازد و وجود ننقطة موجّه است. او این رویکرد را در آموزی آفرینش آدمیان بر نصورت خداا استوار می

یابد)نک.: مک گراث، ( برای مکاشفة الهی در طبیعت انسان را قطعی میPoint of Contactتماسیا )
1384 :414.) 

27. Zu-sich-selbst-kommens der Natur 
28. Pascal, Blaise (1623- 1662(, ریاضیدان، فیزیکدان، و عارف فرانسوی 
29. Verstand und Herz 
30. Pensêes, hg. Brunschvicg, Nr. 543 
31. Montaigne, Michel de (1533- 1592), حقوقدان، فیلسوف اخلاق، و سیاستمدار فرانسوی 
32. Spinoza, Baruch (Benediktus de), (1632- 1677), تبارفیلسوف هلندی یهودی  
33. Spinoza, Tractatus Theologico Politicus. III sect. 7. 
34. pantheism 

 
36. François-Marie Arouet, 1694- 1778)( ه بعدها نام ولتر  )Voltaire ،را بر خود نهگگاد )

گرا یکی از نامدارترین فیلسوف و نویسندگان فرانسوی در عصر روشنگری است. ایگگن فیلسگگوف عقگگ 
اند  ه ان طبیعی یا عقلیاها نخداباور( بود. دئیستDeistمانند بسیاری از متفکران عصر خود، دئیست )

 دارند.التزام و اعتقاد به وحی در ادیان الهی، از جمله مسیحیت، را ن
37 Le Patriarche des Lumières  

38.  1759 ,ou l'optimisme Candide  با عنوان 1776. ترجمة آلمانی این اثر در سالCandide oder 

die beste aller Welten ( اندید یا بهترین همة جهان )انتشار یافت.. ها 
39. Theodizee 
40. Charles-Louis de Secondat od. Montesquieu, Baron de (1689- 1775). 
41. P. Bernard Lamy (1640- 1715). 
42.  P. Bernard Lamy (1640- 1715). 
43. French Oratorian 

44. Aldo Leopold (1877- 1948)فیلسوف، دانشمند، بومنویسنده ،( شنارÖkologe جنگلبگگان ،)
(forester فعال محیط زیست آمریکایی و مؤلف ،)شگگنی ) سالنامة یک شهرسگگتانA Sand County 

Almanac  انتشار یافت. لاوپولد در این اثر ناخلاق زمگگینا   1949( است  ه نخستین شماری آن در سال
را معرفی  رده است  ه در حوزی حفاظت از محیط زیست در شمار تأثیرگگگذارترین اثگگر وی بگگه شگگمار 

 رود.می
45. Malebranch, Nicolas (1638- 1715), فیلسوف متأله فرانسوی 
46. John Locke (1632- 1704) 
47. Francisco Suàres (1548- 1617) متخص  الهیات، فیلسوف و حقوقدان، اه  اسپانیا    
48. Hugo Grotius (1583- 1645) فیلسوف، حقوقدان، و عالم علوم سیاسی، اه  هلند   
49. Friedrich Wilhem Josef Schelling (1775- 1854). 
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اول، الهیات مسیحی خواندند تا مسائ   لامی خود را در موضوعاتی  این هر سه فیلسوف، در وهلة  .50

مانند انسان، و ارتباط آن با موجود نامتناهی یعنی خدا ح   نند، ولگگی وقتگگی مسگگائ  خگگود را زینحگگ  
 یافتند، به فلسفه روی آوردند.

در   (Max Horkheimer)و هور هگگایمر  Theodor Adorno) در اوای  قرن بیستم آدورنو ) 51.
انگگد  گگه دارد، به روشنی به ما نشان دادهدیالکتیک روشنگری  شان است و عنوان تابی  ه تألیف مشترک

تلاب انسان برای است مار طبیعت،  گونه به است مار انسان توسط انسان خواهد انجامید. به ایگگن بحگگا 
 ای دیگر به تفصی  خواهم پرداخت. در قالب مقاله یا نوشته

بانی محیط زیست هندا و نیز بندهای اصلاحی قانون اساسی آن  شگگور ) گگه قانون نگاهن  48در بند    52.
بعد از استقلال از بریتانیا انجام گرفت( آمده است: ندولت بایگگد تگگلاب  نگگد تگگا محگگیط   1976در سال  

 های حیوانات وحشی  شور محاف ت نمایدا. ها و گونهزیست را حفط و بهبود بخشد و از جنگ 
 گگه  محیط زیسگگت مقرر شده است  ه: نحفاظت مان  نینمیهن قانون اساسی م لاً در اص  پنجاهم.  53

نس  امروز و نس  های بعد باید در آن حیات اجتماعی رو به رشدی داشته باشند، وظیفة عمومی تلقگگی 
ب  جبران یا تخریب غیرقا محیط زیست های اقتصادی و غیر آن  ه با آلودگیاز این رو فعالیت گردد.می

 آن ملازمه پیدا  ند, ممنو  استا.
 (.61فرماید: نأمَّن جَعَ َ ازرضَ قراراًا )نم ، .  نان  ه قرآن می54

55. promethean 
56. Johann Wolfgang von Goethe (1749- 1832) های  لیدی آلمانی در یکی از شخصیت
 جنبش وایمار  لاسیک و رمانتیسیسم 
57. Anthropocentric  
58. Modernisierung 
59. Clash of Civilization (Kampf der Kulturen)  
60.  The Clash of Civilization and The Remarking of World Order 
61. Huntington, Samuel, Kampf der Kulturen, München, 1996, S.96  
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