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Abstract 
Ibn Sina did not speak in the paragraph of mystical ethics and 
did not use this interpretation. However, in the final parts of 
the allusions, he talked about mysticism and in some places of 
his works, he talked briefly about ethics. This research with 
phenomenological method and approach tries to describe and 
analyze mystical experiences and heritage in line with drawing 
mystical ethics in Sinavi wisdom. The main question of this 
essay is as follows: How can one think about inferring and 
extracting a type of mystical ethics inspired by Ibn Sina's 
mystical sayings? The achievements of this research are: 1. 
What is mentioned in the final patterns of allusions in this 
search are all formed in connection with the infinite and the 
connection with the supreme principles, and this constant 
connection with the infinite - not just the formative connection 
with the infinite which is found in everyone - is the ground for 
the realization of makaram. It provides ethics and morals; An 
ethics that can be referred to as mystical ethics due to its 
mystical foundations and roots; Second. In ethics, what is, 
ethical theories, and ethical components and contexts are 
discussed. Mysticism, according to Ibn Sina's narrative, has 
internal possibilities based on which we can talk about the 
mentioned cases; Third. According to the author, mystical 
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ethics consists of: values and norms that guide and correct and 
give shape to ideas, mental schemas, thoughts, feelings, 
emotions, emotions, desires, and behavior and speech in the 
environment of responsibility. ¬360-degree axis in infinite 
beam; Values and norms that are epistemologically, 
ontologically, anthropologically, and teleologically influenced 
by Seleucid experiences and mystical heritage. 

 
Extended Abstract 
First. According to the author, the essence of mystical ethics is: values and 
norms that guide and correct and shape the idea, mental schemas, thoughts, 
feelings, emotions, emotions, desires, and behavior and speech in a 360-
degree responsibility-oriented environment in the infinite light; Values and 
norms that are epistemologically, ontologically, anthropologically, and 
teleologically influenced by Seleucid experiences and mystical heritage. 

Second. In theoretical mysticism, according to Ibn Arabi, personal unity 
is the axis of existence and the central core of all discussions, but mystical 
ethics is not necessarily based on the principle of personal unity of existence 
or intuitionism, but in the author's mystical ethics scheme, mystical ethics 
has various versions, and the common core of all versions of mystical ethics 
can be considered to be the use of the inner possibilities of mysticism and 
mystical heritage, and first-person or third-person behavioral experiences. 
Therefore, according to Ibn Sina's mystical sayings, it is possible to make a 
plan for mystical ethics. 

Third. In the epistemological effectiveness of Ibn Sina's mystical view, he 
presents powerful formulation and de-formulations in front of us in the 
drawing of mystical ethics. In other words: if our forms and de-formations 
of man and God are appropriate and man and God are magnificent and great 
in their mental schemas and ideas, then ethics will also be sublime, and 
mysticism in general and Ibn Sina's mysticism in particular will help to 
correct the mental schemas of man in the direction of a magnificent human 
being and an infinite God, and as a result, sublime morality will be 
established. 

four In the ontological effectiveness of Ibn Sina's mystical view, 
perfections and virtues come out of the state of zero and one and are 
deepened; With the explanation that: preoccupation with the truth and 
awareness of the experience of living with the infinite is a powerful source 
of the formation of many moral virtues at a high level of existence, which 
virtues such as courage, forgiveness, and forgiveness are mentioned in the 
high position; Virtues whose meaning and meaning do not change in the 
infinite light, but the existence of those virtues is exalted and makes the 
moral life more powerful than before. 

the fifth in the anthropological effectiveness of Ibn Sina's mystical view 
on ethics, we can point to Ibn Sina's different view of Adam and his concept 
of self-confidence, and the difference between human beings in his efforts 
and instructions, and these sayings have suitable possibilities in the concept 
of mystical ethics. With the explanation that: the mystical view of the sheikh 
in the cultivation section removes deposits of impurity in the head of the 
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moral actor, and in the axis of purification, it creates and realizes the soul as 
a mirror of divine perfections and attributes. 

the sixth In the teleological effectiveness of the Sheikh's mystical view, 
the infinite is presented as the origin and the end; Infinity, in the light of 
which, it is possible to draw a higher ceiling for morality in the light of 
mysticism; With the explanation that moral life requires courage, 
forgiveness, forgiveness, and forgetfulness, and these four characteristics 
are gathered in Aref. Also, the characteristic of benevolence based on the 
secret of appreciation and humility for everyone and being merciful is a 
serious presence in the mystic, and the basis of these characteristics is 
dedication and engagement with the infinite, and this engagement reaches 
its peak in the mystic and realizes mystical ethics. 
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 تمهیدی بر اخلاق عرفانی در حکمت سینوی
 *عبدالله صلواتی

 چکیده
ابن سییینا در فةرا اخلاق عرفانی سییگن ن اتت اسییت و ات این تعریر بهره 

ست. اما در نمط  شارات های پایانی نررده ا ست و     ا سگن گاتت ا ات عرفان 
طور کوتاه و اسیییتطرادی ات اخلاق گات و گو در مواضیییعی ات رشاره بت

کرده اسییت. این پهوهب با روه و رویکرد پدیدارشییناسییانت سییعی در  
ها و میراث عرفانی در راسییتای ترسیییلا اخلاق توصیییو و تیلیت تبربت

ستار بت این        صلی این ج سب ا سینوی دارد. پر   قرار عرفانی در حکمت 
توان با الهام ات اقوال عرفانی ابن سییینا بت اسییتنرا  و  اسییتچ و ونت می

اسیییتگراو نوعی اخلاق عرفانی اندی؟ییییدو دسیییتاوردهای این پهوهب  
                     در این ج سییتار رکر   اشییاراتهای پایانی ؛ رنچت در نمطیکماند اتچ عرارت

تت  فشده است هم ی در ارترا  با بیکران و پیوند با مرادی عالی شکت گر   
سالکانت با بیکران    ست و این ارترا   صرفا  ارترا  تکوینی با بی  -ا کران                              نت 

تمینة تیةق مکارم اخلاق و اخلاق متعالی را  -شییودکت در همت یافت می
های   ها و تمینت  ها و ری؟یییت کند؛ اخلاقی کت بت اعترار پ؟یییتوانت     فراهلا می
فانی  یاد کرد؛      اه ات رن میعر فانی  بت اخلاق عر در اخلاق،  ؛دومتوان 

های اخلاقی مطرح است.  ها و تمینتهای اخلاقی، و مؤلاتهستی، نظریتوت
وان  تای دارد کت بر اساس رن میعرفان بت روایت ابن سینا، امکانات درونی

سگن گات؛     شده  ؛ ات نظر ن ارنده، اخلاق عرفانی  سوم دربارا موارد یاد
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ست اتچ ارته  صی عرارت ا صورت ها و هنبارهای راهنما و م بگب  ح و 
های رهنی، اندی؟ییت، احسییاسییات، هیبانات، عواطو،    وارهان اره، طرح

و  در پرتجانرت همتمیور ها، و رفتار و گاتار در مییط مسییلولیتخواسییتت
ی،  شناخت شناختی، هستی  ها و هنبارهایی کت بلیاظ معرفتبیکران؛ ارته

و میراث  های سییلوکی شییناختی مترشر ات تبربتشییناختی، و یایتانسییان
 عرفانی است.

 اخلاق، اخلاق عرفانی، عارف، اشارات، ابن سینا.ها: کلیدواژه
 

 . مقدمه1
ابن سینا صرفا  فضایت و ملکات اخلاقی را فهرست کرده است و  رسالة فی عللا الاخلاق

ست. همچنین، رنچت او در مراحث قوای        ست داده ا ضییات کوتاهی دربارا رنها بت د تو
ناس رورده است بررسی مگتصر دربارا قوا عةت عملی و کارکرد رن است و رنچت شیخ       

)قوام   ی، و مکرر اسییتدر مراحث مواد و قیاس ات اخلاق گاتت اسییت مبمت، اسییتطراد
(. بت عرارت دی ر، ابن سینا نت سیستمی در اخلاق طراحی  357، 341، ص 1398صاری، 

 کرده است و نت ات اخلاق عرفانی سگن گاتت است.
شگصی وجود قابت             ضای وحدت  صرفا  در ف شود کت اخلاق عرفانی  صور  شاید ت

ش           شگص مطرح با شهود اول  ست کت  ضعی مطرح ا ست یا در مو کت  د در حالیطرح ا
نت ن اه             هیچ کت هر گو فانی نیسیییت، بل مات اخلاق عر یادشیییده ات مةو یک ات موارد 

ستی   معرفت سان   شناختی، ه صرغة عرفانی این      شناختی، ان شناختی با  شناختی، و یایت 
ها در درون ن اهامکان را دارد کت بگ؟یییی ات عمارت اخلاق عرفانی را بنا کند؛ خواه این

شند خواه فارغ       ابننظامی همانند نظام  صی وجود مطرح با شگ عربی با تکیت بر وحدت 
سینا نیز هروند نظام عرفانی خاصی بنا نکرده         شد. ابن  شده با ات هر گونت نظامی ترسیلا 

ست اما امکانات درونی اقوال عرفانی او در   شارات ا این ظرفیت را دارد کت بر پایة رنها   ا
 اخلاق عرفانی ارائت شود.
های  است تا بت مدد امکانات درونی و اشارات و نماها و دلالت   این پهوهب درصدد 

رشییکار و پنهان در رشار ابن سییینا ات اخلاق عرفانی در حکمت سییینوی و بت تعریری ات   
 وجوه عرفانی اخلاق سگن گوید.
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گاتنی اسییت با جسییتبویی کت ن ارنده انبام داده اسییت پهوهب مسییتةلی در فةرا   
   1م؟اهده ن؟ده است. اخلاق عرفانی در حکمت سینوی

های این پهوهب بت این قرار هسیییتندچ اخلاق وت اضیییلاعی داردو اخلاق پرسیییب
توان بر اسییاس امکانات درونی اقوال ابن سییینا و  عرفانی بت وت معناسییتو و ونت می

 گیری اخلاق عرفانی را فراهلا کردومواضع عرفانی او مةدمات شکت

 هاها و مؤلفههستی، نظریه. اخلاق؛ چه2
برای طراحی اخلاق عرفانی نیاتمند بت رگاهی ات اضیییلا  و اجزای اخلاق و شیییرایط و 

 پرداتیلاچهای تیست اخلاقی هستیلا کت در این موضع بدان میتمینت

 هستی اخلاق و زیست اخلاقی. چه2-1
ستی بهره می   ستند ات واژا وی ا  تا راتیات ر بریلاما برای اموری کت واجد رات و ماهیت ه

ست. بنابراین بت واکاوی کنیلا سب ات ماهیت اخلاق،  . اما اخلاق واجد ماهیت نی جای پر
ای  تا در فرایند این پرسب بب  شود پرسب می  ات نیوا بودن اخلاق «وت هستی »با تعریر 

ات و گو کنیلا        ناگون اخلاق گ های گو ما کاوی رات ات وجوه و ن کت در  وا ؛ وجوهی 
ضت می     رویکرد  سانت بر ما عر شنا ستی در فةرا اخلاق، وت شوند. پدیدار های متااوتی  ه

 نویسدچ  روایت شده استچ بت عنوان نمونتچ نصیرالدین طوسی می
ست بت » ساب تواند کرد   عللا اخلاق، علمى ا سانى و ونت خلةى اکت رنکت ناس ان

مود بود  اراده او ات او صییادر شییود جمیت و میکت جمل ى احوال و افعال کت بت
ناس انسیییانى بود ات رن جهت کت ات او افعال جمیت و  پس موضیییو  این عللا

حسییا اراده او و وون ونین بود  میمود یا قریح و مذموم صییادر تواند شیید بت
ست و         ست و یایت کمال او در وی سانى وی شد کت ناس ان اول باید معلوم با

کت باید، کمالى و  هاى او کدام است کت وون رن را استعمال بر وجهى کند  قوت
سعادتى کت مطلوب او است حاصت رید و رن ویز کت مانع او باشد و ات وصول      
بدان کمال تا بر جملت تزکیت و تدسیییت او کت موجا فلاح و خیرت او بود مطلع 

  (.15-14، ص 1413نصیرالدین طوسى، «. )شود
 داردچ  ریچلز بت ماهوم حداقلی اخلاق گرایب دارد و اظهار می

اخلاق، در حداقت معنا، عرارت است ات تلاه برای قرار دادن رفتار خود تیت »
هدایت دلیت )یعنی کاری را انبام دهیلا کت بهترین دلایت برای انبام رن وجود           
سان برای منافع کلیة افرادی کت مترشر     شدن ارته  یک                                                                            دارد( و در عین حال قائت 

 . (30، ص 1389)ریچلز، « ات رفتار ما خواهند بود
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رال         یت در ق با مسیییلول ناس، اخلاقی بودن  گره خورده اسیییت؛  « دی ری»در ن اه لوی
ای کت بت مثابة همسییایت اسییت و مسییلولیتی کت بت عنوان امر ضییروری، اولی، و   دی ری

ساختار  ست    بنیادین  بت  (.Levinas, 1985, p 95; Levinas, 1978, p 159) سوبهکتیویتت ا
سگنچ   ست و  « دی ری»دی ر  ؟ین   « من»و « خودم»بت « خودم»تر ات نزدیکدر من ا جان

؟ ی      می« دی ری» سگنچ من بودن ترک همی سوی  « خود»شود. بت دی ر    «دی ری»بت 
«  جان؟ییینی»اما ات نظر لویناس، این نزدیکی دی ری و  ( levinas,1978, p 182)اسییت. 

ستةلال   ست، بلکت     « من»منافاتی با ا ؟ی اخلاقی نی ؟ینی گزین اهومی  م ندارد و این جان
رگاهی اسییت و دقیةا  بت دلیت این  اجان؟ییینی، پی؟یی  .اخلاقی اسییت و مةدم بر رن؟ییاپی

، هر گونت کوشییب برای نادیده گرفتن و حذف دی ری،  «خودم»با « دی ری»پیوسییت ی 
امکان پذیر نیسیییت.     « خودم»جز با میو  « دی ری»ماند و ری؟یییت کن کردن   ناکام می  

(Alford, 2002, p29 ) . اندچ  ر گاتتات منظر دی 
 360تیسییت اخلاقی، مسییلولیت پذیری در قرال حةوق طرف ارترا  در مییط 

سلولیتی کت این ویهگی    ست؛ م ست نت قراردادی،      درجت ا شتی ا سر ها را داردچ 
                                                                             یالرا  نامدون است، نسرت بت همة شلون انسان فراگیر است، ممیز قانون و یکی       

 (. 64-63، ص 1393ات منابع قانون است )قراملکی، 
 اندچ در تعریای دی ر رورده

های راهنمای عمت و اندی؟ییت اسییت و   اخلاق در معنای عام هنبارها و ارته
های راهنمای عمت و رفتار اسیییت       نای خاص هنبارها و ارته    اخلاق در مع

 (51، ص 1384)فنایی، 
وت     جدی  کالات  یده گرفتن       هسیییتییکی ات اشییی ناد یاد شیییده  و  2«ان اره »های 

طور در رنها مدیریت رهن و هیبانات بت رسییمیت اسییت. همین 3«های رهنیوارهطرح»
داده شیید و ات هویت اناسییی رن شییناختت ن؟یید و بیب ات انداته بت اخلاق، هویت رفاقی 

های مذکور حصر نظر بت عمت و رفتار است؛  هستییالت شد. اشکال دی ر برخی ات وت 
 (.  76چ 1401با این توضیح کت در رنها هنبارها راهنمای اندی؟ت نیستند )صلواتی، 

بت دی ر سگنچ اخلاق واجد شب قلمرو است کت اگر رنها را ات هلا تاکیک نکنیلا و    
ست نمی   رنها برنامت برای همة ست اخلاقی، توفیق وندانی بت د وریلاچ رریزی نکنیلا در تی

. احسییاسییات، هیبانات، و  3. اندی؟ییت 2های رهنی( واره. فرااندی؟ییت )ان اره و طرح1
  4. گاتار.6. عمت 5ها . خواستت4عواطو 
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سگنچ اینکت   ست. اما ات         بت دی ر  ستی ا سگن در ست  شامت امور اختیاری ا اخلاق 
توان گاتچ اخلاق شییامت امور اختیاری مسییتةیلا و ییرمسییتةیلا اسییت؛ با این  منظری می

ها  وارهرحها و طتوضیح کتچ رفتار و گاتار ما یالرا  تیت اختیار مستةیلا ماست. اما ان اره   
گیرند هروند بت ارادا مستةیلا ما نیست. لکن در طول تمان    کت در تمان طولانی شکت می 

ستةیلا مت و بت شکت می رشر ات انتگابطور م سوی دی ر، ان اره ها و اختیار ما  ا  هگیرند. ات 
گیری رفتار و گاتار نةب مهمی دارند و دقیةا  بت همین دلیت،        ها در شیییکت  وارهو طرح

پرداختن بت رنها در حیطة عللا اخلاق اسییت. همانند لایر شییدن با رژیلا یذایی در کوتاه  
ها و گیرد. اما میصییول یک سییری انتگابنمی مدت و با ارادا مسییتةیلا و رنی ما شییکت

های پراکندا ما در باتا تمانی م؟گص است. پس لایری در فرایند رژیلا   ها و ارادهبرنامت
رو ما در قرال رن مسییلول  میصییول اختیار ماسییت اما نت اختیار مسییتةیلا و رنی. ات این  

مت  اندی؟ة منتهی بت ع هستیلا. بنابراین، اخلاق صرفا  راهنمای عمت نیست، بلکت راهنمای
 های منتهی بت رفتار هلا است.وارهو راهنمای ان اره و طرح

 های اخلاقی. نظریه2-2
ویلیامز بر اسییاس سییت ماهوم نتایق، حةوق، و فضییایت، بت ترتیا ات سییت نظریة اخلاقی  

ضیلت »، و «گرایانتوظیات»، «گرایانتنتیبت» ضی سگن می « ناظر بت ف ح کتچ  گوید؛ با این تو
نظریت نگست بر الزام بت بهترین نتیبت و نظریة دوم بر الزامات کن؟ ر اخلاقی بر اساس     
ضیلت ترکید دارد. در تةریری       ضیلت و عمت بر وفق ف سوم بر ف حةوق دی ران و نظریة 

گرایانت درسییتی رفتار را بر دسییت یابی بت وضییعیت مطلوب اسییتوار   دی ر، نظریة نتیبت
ضیل می سان نیک دارد و نظریة       کند و نظریة ناظر بت ف صور ان ؟ترین ترکید را بر ت ت، بی

یلیامز،   وکند ) گرایانت درسیییتی فعت را بر الزاماتی ناظر بت حةوق دی ران تلةی می       وظیات 
 (.    12  ص ، 1382

حسا رات و قانون مورد داوری  توان گاتچ ات رنباکت یک رفتار بتات منظر دی ر می
خوب و بد یا بر اسییاس پیامدهای رن، سییت گونت   های گیرد یا بر اسییاس ان یزهقرار می

شی  1نظریة فرااخلاقی در یرب وجود داردچ  شناختی.   . یایت3. راتی یا قانونی 2. ان یز
در نظریة ان یزشییی تنها امری کت دربارا داوری درسییتی و نادرسییتی عمت مهلا اسییت    

ت ت احترام بهای خالص است. در نظریة راتی، رفتار اخلاقی درست، عملی است ک   ان یزه
شتت باشد و در نظریة یایت   شناختی، درستی و نادرستی عمت      قانون اخلاقی را در پی دا

نت و گرایاها و نت قواعد اخلاقی. دو نظریة نگست، وظیات بر اساس پیامدهاست نت ان یزه  
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سوم، ییروظیات  ست. نظریة یایت نظریة  سیری  گرا میگرا سیاری ات تاا   تواند دربردارندا ب
شد   ستند یا بت « فایده»و « سود »کت ناظر بت با ؟تمت بر  طور عمومیه و « یشکوفای »تر، م

   ( Kelly, 1997, p 67-68)  است« سعادت»

ست یک وظیات    ستچ ممکن ا   گرا، رفتارهایی را کت دی ری ترییدگرا یا یایتگاتنی ا
در  اختلافکند تریید کند. این     کند میکوم کند یا رفتاری را کت دی ری میکوم می      می

همراه داشییتت  اخلاقی معاصییر بت باری برای نظریةنظریة اخلاقی یرب، پیامدهای فاجعت
ست کت مک  ست کت در مبمو  این پیامدها عرارت   ا شاره کرده ا اند  اینتایر بدان پیامدها ا

ة  رو نظریهای اخلاقی معاصییر. ات اینگرایی در نظریتگرایی و عاطاتبسییت نسییریات بن
ای  هشد کت در رن، داوری دربارا رفتار بر پایت قواعد نیست، بلکت ارتیابی   فضیلت مطرح 

 ,Kelly, 1997). گردد های اصولی است کت بت شگصیت ردمی برمیرفتار بر مرنای ارته

p 68) 
بت عنوان مبموعت      ید  را عارض اخلاق را ن یان نظریت       ای ات ت بت حت م های   های ییرقا

دام در پی  ها هر کفضیلت یا مراقرت بررسی کرد. این نظریت  گرایی، و گرایی، فایدهوظیات
هاسییت اخلاق در رسیید مدترو بت نظر میحاظ خود در قرال دی ری هسییتند؛ ات این

بسییتی، برداشییت عمومی ات اخلاق اسییت کت   بسییت قرار دارد. نتیبة عملی ونین بنبن
ت  رسد در ییر نظر می اخلاق در این برداشت بت عنوان امری ییرمولد است. بنابراین، بت  

رگاهی اخلاقی شییهودی و ترملی و پدیدارشییناسییانت، نتیبة عةلانی بن بسییت یادشییده،   
 نهیلیسلا خواهد بود.

ست. این بن      ست ا شده نیز نادر ست یاد  ضیق اخلاق   مةدمات بن ب ست ات ماهوم م ب
اخلاق رنچت »و « تواند باشد رنچت اخلاق می»شود؛ ماهومی کت افق میدودی ات  ناشی می 

   ندکارائت می« اینکت و ونت باید پیب برود»و « باید برای رسیییدن بت هدف بت کار برد

(Kelly, 2011, p 11) .های برون شد ات بن بست یادشده است؛  اخلاق عرفانی یکی ات راه
 اخلاقی کت رهای ات ماهوم مضیق و گره خورده با بیکران است.

 های زیست اخلاقی. مؤلفه2-3
صور می        معمولا   سط   ت ست/ باید و    شود اخلاق با حدو ضیلت اخلاقی یا در هایی با نام ف
رسد و این امور صار تا صد تیست       شود و بت پایان می / نراید اخلاقی ریات مینادرست 

دهند. در حالی کت این موارد در تار و پود اخلاق حضییور دارند  اخلاقی ما را سییامان می
 اما همة اخلاق نیستند. 



 1402 ، بهار و تابستان1شماره مطالعات حکمت عملی،  222
 

                     ن؟یییانی اشیییتراه در اخلاق                حد وسیییط ارسیییطویی                  نمونت حصیییر نظر بت           بت عنوان
       حد وسییط       . ریا                     های مگتلو متااوت اسییت                 ها در نسییرت با ردم           گاهی حد وسییط     اسییت؛

قائلان بت نظریت حد وسییط قرول        هروند                                     شییباعت در ما و یک مرد جن ی یکی اسییتو
  انبامدارند کت تعیین حد وسط در هر شگصی بر اساس موقعیت و شرایط رن شگص        

های شابت هستند. تو گویی این سگن   می شود. اما در عین حال درصدد ترسیلا حدوسط    
طور اسییاسییی در دسییتور کار قائلان بت بت« حدوسییط در اشییگاص متااوت اسییت»کتچ 

  مند.طور نظامحدوسط واقع ن؟د و در حاشیت سگن رنها مطرح شد نت در مرکز شةت و بت     
            های مگتلو                              وسییط های فضییایت دی ر در قرال ردم   حد               توان در قرال              پرسییب بالا را می

    روی                                                               تعیین مرتهای حد وسط هلا گاهی مرهلا و گاهی دشوار و گاهی صرفا              مطرح کرد. 
 .                   کایذ قابت ترسیلا است

شده با رنگ     شی  سط فارغ ات حکیلا همانند عمارت نةا            های جذاب و                                                            بنابراین، حد و
         پیروی ات       باید       دهد و   می                                              های تیراسییت و این حکیلا اسییت کت بت این نةاشییی جان     نةب

                                                بزرگان اخلاق و عرفان بت مثابت مرجع اخلاق در دستور             حکیمان و                  منب اخلاقی و الهی
                                                           دنیای امروت بیب ات اصییرار بر حد وسییط نیاتمند حکیلا اسییت تا راه      و                کار قرار گیرد

 .                              اخلاق و تعالی را با او بپیماییلا
صول و فرا                               بت دی ر سگن، اخلاق صرفا  مبموعت   ساس رن                  ای ات ا                          یندها و داوری بر ا

سکی،     ست. بت روایت تگزب توان همواره بت ترعیت ات فرایندی در داوری خوب را نمی                        نی
صمیلا  ست تةلیت داد. با این     ت ؟گیص ا گیری کت پیب ات موقعیت رخ دادن عمت قابت ت

سَر          سطو رن را عمت ات  ست کت ار ضیح کتچ رفتار اخلاقی توانایی انبام دادن کاری ا تو
ضیلت  سیس می  ف سگت        .داندفرون ست تا بدانیلا فرد باید بت وت نیو  سیس لاتم ا فرون

 (.   308  ،    306   ، ص    1396         تگزبسکی، ) کوه باشد و بت وت نیوی دقیق باشد
را     ات منظر دی ر، می عد اخلاق و اسیییتن پاک    توان گاتچ قوا های اخلاقی در تمین 

های اخلاقی و قواعد  سییتنرا دهد، اما اگر جان تیره باشیید ابالد و میوه میروید و میمی
سویی حرکت می      سمت و  کند و جان  کنند کت رن جان تیره طلا میصوری اخلاق بت 

کند. بنابراین جان تیره مسیییتعد ابطال همت قواعد         تیره جز بت مةاصییید خویب فکر نمی  
 اخلاقی و بت سرانبام نرسیدن همة رنهاست.

یک کنب    ید  فا  رشیییید   همچنین، فرض کن تت و                               گر اخلاقی صیییر عةلانی داشییی
های خوبی دربارا بایدها و نرایدها و رویدادهای اخلاقی دارد             ها و تیلیت  داوریارته
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تی  درس                                                                          اما رشد عاطای  اشربگب و لاتم را نداشتت باشد در این حالت، تیست اخلاقی بت    
ستدلال       شود؛ بنابررنکت  میةق نمی شد عةلانی و قدرت ا ست اخلاقی افزون بر ر در تی
اتمند رشیید عاطای در پرتو رشیید عةلانی هسییتیلا نت اینکت عةت در اسییتدلال   انتزاعی نی

های یریزی باشیید بت اخلاقی ما مةید بت واکنب -های عاطایپی؟ییرفت کند، اما پاسییخ 
شوارتر ات اطلا       ؟اهدا رنق یک نار ات نزدیک بت مراتا د عنوان نمونت در این حالت، م

رن فرد یا رنق هزاران نار خواهد بود. بت های شیییدید انتزاعی ات دور در نسیییرت با رنق
شلیک کردن بت یک نار ات نزدیک برای بیب  ن یزتر ات  اتر ما بت مراتا نارتتعریر ژیهک 

توانیلا برینیلا بت ک؟ییتن خواهد داد  ای اسییت کت هزاران نار را کت نمیف؟ییار دادن تکمت
 (.52، ص1389)ژیهک، 

های رفاقی و اناسییی بود؛ سییاحت بت دی ر سییگن، در تیسییت اخلاقی باید ناظر بت
هایی کت بت یکدی ر مرترط هسییتند و ترشیر و ترشراتی میان شییان برقرار اسییت و سییاحت

صول این برهلا  سیس   کنباخلاق می ها در پرتو هدایت و مرجعیت حکیلا و واجد فرون
 بت سمت و سوی بیکران است.

 هستی اخلاق عرفانی. چه3
رو در دن اخلاق مراحث متعددی ارائت شییید؛ ات اینات اخلاق عرفانی و وجوه عرفانی بو 

شاره می  شود و در ادامت، روایت ن ارنده   این بگب بت روایت دی ران ات اخلاق عرفانی ا
 شود.مطرح می

 هستی اخلاق عرفانی به روایت دیگرانیکم. چه
اند و مرتنی بر سیر و سلوک و ک؟و     روایت نگستچ اخلاقی کت عرفا رن را ترویق کرده 

 (201، ص 23، و1377مندی ات کتاب و سنت است )مطهری، شهود و بهره و
شیییناختی متکی بر تهذیا دل و تزکیة      روایت دومچ اخلاق عرفانی ات حیث معرفت    

ا  هناس و مرتنی بر سییلوک عاشییةانت و اسییتوار بر شییهود و رو مراتا و واجد این مؤلات
؟ق، تعلق، تگلق، تیةق،     ستچ توحید، عرودیت، میرت، ع شهود، پویایی، و    ا سلوک، 

 (.185، ص 1396اجتما  و سیاست )رودگر، 
گرا و متضییمن رابطة دو سییویت و خاص میان روایت سییومچ نظریة هنباری فضیییلت

ست )    ست کت یایت رن فنا و تگلق بت اخلاق الهی ا سای ردمی و خدا  و ینی، و ملا یو
 (.121-119، ص 1395
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حسیییا شیییناختی، شیییهودگرا و بت   لیاظ معرفت  روایت وهارمچ اخلاق عرفانی بت    
سان  بنیان و قائت بت مراتا گوناگون برای ردمی )طرع و ناس و دل و روح شناختی، دل ان

سر و خای و اخای( و بت  اعترار یایت، در لیاظ وجودی، تدریبی و منزل بت منزل، بتو 
   (.52-50، 43، ص1385پی تگلق بت اخلاق الهی و تربیت انسان کامت است )احمدپور، 

ست ی بت     ستةیلا با حةیةت یایی و ررا روایت پنبلاچ اخلاق عرفانی مرتنی بر ارترا  م
شریعت     ست و ابتنای بر وحی، توجت بت مردأ،  میوری، تیول باطنی و صاات خاص او

های رن است و هدفب تگلق بت اخلاق الهی است    گیری ات تربیت تدریبی ات مؤلاتبهره
 (.49-46، ص1399)براتی و دی ران، 

 هستی اخلاق عرفانی به روایت نگارندهدوم. چه
ست اتچ ارته  صورت  اخلاق عرفانی عرارت ا بگب  ها و هنبارهای راهنما و مصیح و 

ستت     وارهان اره، طرح سات، هیبانات، عواطو، خوا ؟ت، احسا ها، و رفتار  های رهنی، اندی
و هنبارهایی کت  ها در پرتو بیکران؛ ارتهجانرت همتمیور و گاتار در مییط مسیییلولیت

شییناختی مترشر ات  شییناختی، و یایتشییناختی، انسییانشییناختی، هسییتیلیاظ معرفتبت
 های سلوکی و میراث عرفانی است.تبربت

شده ات اخلاق عرفانی این پرسب بت میان رید کتچ تااوت      شاید بنابر وت  ستی ارائت  ه
وان  تتو در پاسخ میاخلاق عرفانی بت روایت شما با اخلاق فلسای و عرفان عملی ویس

سیر      گاتچ بت عةیدا برخی عرفان عملی بت سلوک  یا بیان  سیر و  نوعی همان طریةت و 
سیر بت      سان در  سلوک یا بیان حالات و مةامات ان ست )مطهری،    و  ،  1377سوی حق ا

کت اخلاق عرفانی، سییییر و سیییلوک نیسیییت، بلکت  (. در حالی388، 326، 84، ص 23و
ستااده ات امکانات درو  سلوک و یافتت   ا سیر و  سوی دی ر، اخلاق    نی  ست. ات  های رن ا

نوعی مرترط با مةامات و احوال ردمی اسیییت اما این مهلا در مرکز شةت اخلاق عرفانی بت
ستمداد ات این مةامات و تبربت   ستت د عرفانی نیست، بلکت اخلاق عرفانی با ا ر رن های تی

ق عرفانی و عرفان عملی هر دو در سعی دارد نظام اخلاقی را طراحی کند. هروند اخلا 
 صدد استکمال ردمی و دستیابی او بت رضوان الهی است.  

ضایت توجت می    سای، بت حکمت بیب ات دی ر ف ن شود. افزو همچنین، در اخلاق فل
بت اخلاق فردی می    یادی  ندگی توجت       بررن، اخلاق فلسیییای وتن ت بت اخلاق ب هد و  د

صی ندارد و بت  سی، ع   لیاظ معرفتخا ست و دریافت ةتشنا صدر   میور ا های قلری در 
ست و بت  سان   توجت رن نی سا ان ضریت و       ح شهویت و ی ست قوا  شناختی نیز ناس واجد 
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شناختی، استکمال ناس در رن، در راستای دستیابی بت کمال       ناطةت است و ات ن اه یایت 
 ( اما در اخلاق163، ص 1، و1385، کانون؛ 52-49، ص 1385عةلی اسیت )احمدپور،  

ها، امکان طرح اخلاق اجتماعی نیز  عرفانی، با ترکید بر سار سوم و وهارم و دی ر مؤلات  
شناختی،  حسا معرفتمطرح است. اخلاق بندگی نیز جزو میورهای مهلا رن است و بت

دهد و در مةام عرضت،   ای سلوکی بها می های شهودی و تبربت در مةام گردروری بت یافتت
صیو و تیلیت و  ستدلال حرکت می  بر میور تو سان کند و بتا جای  شناختی، بت لیاظ ان
های متنوعی در قالا لطائو سییرعت مطرح اسییت و ات منظر   سییت قوه، در رن، سییاحت 

 شناسی، استکمال ناس در رن، در راستای دستیابی بت حیات طیرت است.یایت
شیییناختی،                                             های میراث عرفانی در وهار سیییطح  معرفت    در این بگب ات اشربگ؟یییی

 شودچشناختی اشاره میشناختی، و یایتشناختی، انسانتیهس

 شناختیالف. اثربخشی معرفت
شییناختی اخلاق عرفانی ات شییهود و شییهودگرایی سییگن                             یالرا  در گزاره جنرة معرفت

گری و شیییناختی با صیییورت  گویند اما افزون بر مؤلاة شیییهود ما در میور معرفت     می
کتچ        صیییورت با این توضییییح  فانی مواجهیلا؛  ترشر ات میراث عر در رهن،                                                                    شیییکنی  م
صورت  هاگریصورت  صورت می شکنی و  ست اخلاقی نیز ات این امر   هایی  گیرد و تی
در مرحلة شناخت اولیت، درختی را کت در برابر ما ایستاده با عللا حضوری     شود.  مترشر می

صورت کلی ات درخت    کنیلا و در مریا در قالا باتنمایی ادراک می شناخت،  حلة بعدی 
شناخت با کنار هلا        می سوم   شد و در گام  ساتیلا تا بر همت درختان عاللا قابت اطلاق با

سمان، رود و ییره، ماهوم طریعت       سرزه، تمین، ر شتن مااهیلا متکثری وون درخت،  گذا
راساس   یلا و بیابساتیلا. اما در مرحلة فراشناخت، طریعت را بت مثابة منرع انرژی می  را می

وری ما  رنچت مهلا اسیییت بهره ،وون مطابق این طرح ،کنیلااین طرح، طریعت را نابود می
شناخت، طریعت را بت        ست در مرحلة فرا سلامت طریعت. یا ممکن ا ست نت  ات طریعت ا
مثابة رشییییانة موجودات تنده و ییرتنده بیابیلا کت در این حالت، حیات طریعت را بت                

و با این طرح، رسییمان و تمین پاک و سییلامت طریعت را تضییمین   انداتیلا مگاطره نمی
نیو اشربگب دربارا مییط تیسییت  ت را بتجانرهمتلا و در این فضییا، خیرخواهی کنیمی
 (.29، ص1400بریلا )صلواتی، کار میبت

های اخلاقی اشربگب یا بت دی ر سییگن، تیسییت اخلاقی مسییتلزم حضییور روایت  
های اخلاقی اسییت؛ توضیییح بی؟ییتر رنکتچ اگر ما    تداییها و صییورتگذاریصییورت
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سیگتت ات دی ر پدیده       صورت  شیلا و او را گ شتت با ستی ات ردمی دا   های عاللاگذاری در
های خویب، حکمت    ندانیلا و او و دی ر امور را جلوه خداوندی بدانیلا یا در مدیریت        

تری را رقلا خواهیلا تد. گییذاری کنیلا جهییان اخلاقی بییاشیییکوهعملی را صیییورت
گذاری مدیریت بر اسییاس حکمت عملی بدین نیو اسییت کت ما در مواجهت با صییورت

. تگنت یا 2. اپیستمت یا معرفت میض 1طور توأمان بهره بریلاچ مسائت ات ست نو  دانب بت 
. حکمت عملی )مراد ات حکمت عملی در 3عللا کاربردی کت ری؟ییت واژا فناوری اسییت 

ستدلال  ست و    طوساتی دربارا رنچت بت اینبا ا سودمند ا ر کلی برای یک تندگی خوب، 
پذیری ضییروری برای عمت بر اسییاس اخلاق اسییت(. حکمت عملی    ترکید بر انعطاف

سییاتد تا دربارا بسیییاری ات روابط متغیر یک پدیده با دی ر   فرصییتی برای ما فراهلا  می
ید با دتری داشتت باشیلا؛ فرصتی کت دنیای جطور ساتگار تصویر دقیقهای جهان بتپدیده

فروکاست مدیریت بر اساس معرفت و فن ات ما گرفتت است؛ براون و اسکیت بت تاصیت       
اند و بر اساس رن، گذاری در مدیریت رب و اخلاق رب سگن گاتتات این دست صورت

سوتانت را مطرح کرده   ؟ینی دل ساس رن، می نظریة عةا ن توان گاتچ اعمال ما  اند کت بر ا
ستمت و تگن    سط اپی شوند اما هرگز نراید در حد رن تنزل کند )براون و  باید تو ت هدایت 

 (.420-418، ص 1396اسکیت، 
  توانکند کت در رن میسگنی ارائت می اخلاق نیکوماخوس همچنین، ارسطو در کتاب  

نیوی واشیینی گ؟ییودگی رهن تلةی کرد؛ با این توضیییح کت او بیان حکمت عملی را بت
 کندچ  می

ییراسیییتدلالی اهت تبربت و سیییالگوردگان و کسیییانی کت واجد اقوال و ررای »
حکمت عملی هسیییتند بت انداتا کسیییانی کت در اقوال و ررای خود متکی بت          
ست. تیرا تبربت بت رنها نظر و دید مبربی داده       ستند درخور توجت ا ستدلال ه ا

، 2، و1381)ارسطو،  « کنداست کت م؟اهده و رویت درست امور را تسهیت می    
 (.37ص 

ضا                     میور دی ر معرفت ؟ودگی وجودی و رهنی مترشر ات ف                                                      شناختی اخلاق عرفانی، گ
ضیح کتچ    ست؛ با این تو ست اخلاقی در    همان                                      و میراث عرفانی ا شد تی طور کت مطرح 

شیییود. بنابراین، با    روید و بالنده می   تمین هماهن ی میان فضیییایت فکری و اخلاقی می   
توان ات اخلاق با فضیییایت اخلاقی نمیصیییرف نظر ات فضیییایت فکری و هماهن ی رنها 

اشربگب سگن گات. یکی ات فضایت فکری، گ؟ودگی رهن است؛ با این توضیح کتچ ما        
بت وضیییعیت وجودی قرار گیریلا کت در قرال باورها و احکام دی ران مةاومت نامعةول             
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ست کلا معةولیت اولیة           شیلا کت ررای دی ران را واجد د شتت با شیلا و تمایت دا شتت با ندا
( معةولیت اولیت نت قطعی و نهایی      267-264، ص 1396خاصیییی بدانیلا )تگزبسیییکی،   

های رن برای پی؟ییررد مسییائت  شییود ما اقوال دی ران را ب؟یینویلا و ات ظرفیتسییرا می
طور خاص این   طور عام و عرفان بت روایت ابن سیییینا بت       اخلاقی بهره بریلا و عرفان بت  

 کند.گ؟ودگی را فراهلا می
حکمت، هادی نیکوکاری است و م؟تمت بر فهلا، بصیرت، رأی صائا      افزون بر رن، 

ات   24، ص 1385و قابلیت خوب تیسیییتی )هولمز،    توان در ها را می ( کت همة این مؤل
تر در عرفان بت روایت ابن سیینا یافت یا اسیتنرا  کرد. همچنین، عرفان بت   سیطح وسییع  

سینا بت  ستن بت جهان و پدیده روایت ابن  جهانی ات طریق حکمت عملی   هاینوعی ن ری
ست و این امکان درونی می  ست اخلاقی   ا تواند منرع قدرتمندی برای اخلاق و تعالی تی

 باشد.

 شناختیب. اثربخشی هستی
ضایت و ررایت مترشر ات میراث عرفانی       ست ف ستی در عاللا و ردم، رومراتا ا                                                                               ات رنباکت ه

                                همین دلیت، در اخلاق عرفانی ما با          شوند. بت                                  صورت طیای، نت صار و یکی، مطرح می    بت
                   نمای اخلاق در عرفان                                                             درجاتی ات امور اخلاقی سر و کار داریلا و بنابررنکت بیکران، قطا 

                         حسا جزئیات کرانمند نیست.                               است درجات فضایت و ساحات اخلاق بت
ستة مرکزی       شگصی وجود میور و ه در عرفان نظری بت روایت ابن عربی، وحدت 

                                                       اخلاق عرفانی لزوما  بر اصت وحدت شگصی وجود یا شهودگرایی  همة مراحث است اما 
های متنوعی دارد؛ طیای ات  اسییتوار نیسییت، بلکت در طرح اخلاق عرفانی ن ارنده نسییگت

ای متکی بت شهود اول شگص و مواردی ات    رنها مرتنی بر وحدت شگصی وجود، طایات  
های اخلاق عرفانی را  توان هسییتة م؟ییترک همة نسییگت  این دسییت تکیت دارند. اما می

شگص     گیری ات امکانات درونی عرفان و میراث عرفانی و تبربتبهره سلوکی اول  های 
 یا سوم شگص دانست.

 شناختیج. اثربخشی انسان
  و تو در توست. تعریر لطائو سرعت یکی ات   در فضای عرفانی، ردمی واجد هستی پیچیده  

سرعت بت     ستچ لطائو  ست. گاتنی ا ان کثرت برای  نوعی بیتعابیر ناظر بت پیچیدگی ردمی ا
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ست؛ ونان  ساحت   کت واحد ا صری پس ات رنکت ات  های ناس،  های مگتلو ردمی با نامقی
 کندچ  ره میگوید در پایان اشاروح، عةت، سر، خای، دل، فؤاد، صدر، و کلمت سگن می

ساحت   می» ضی را اعترار کرد کت همة این  ها اعترارات  توان حةیةت واحد مارو
ها واحد هسییتند رن حةیةت واحد باشییند. بنابراین حکلا بت اینکت همة سییاحت

  «هاست درست استصادق است. همچنین، حکلا بت اینکت مغایرتی میان ساحت
 (. 138 -139، ص1375)قیصری، 
سگة اخلاقی او در عرفان متااوت       بنابررنکت هر  ست، ن سانی در کدام لطیات مةیلا ا ان

ست، بلکت ما       سگة واحد برای هم ان نی ست. بنابراین، اخلاق عرفانی اخلاق واحد و ن ا
 های گوناگون مواجهیلا.های عرفانی برای ردمبا اخلاق

 د. اثربخشی بیکران به مثابة آغاز و غایت
                                             جدولى ات دریاى بیکران هسییتى اسییت و ات طریق این             هر انسییانی با این توضیییح کتچ 

                                        پایان مرترط اسییت و  ما باید ات همین جدول                                 جدول و حصییت وجودى بت رن دریاى بى
ستااده کنیلا؛ یعنى باید ات        ست ات این دریاى بیکران ا سلا اعظلا ما                                                                              وجودى خودمان کت ا

  ،      1387      رملی،       تادا                   ِ ّ                                        این جدول و کانال، سرِّ و حصت و لطیات ربانى بر ما ریزه کند )حسن
  ی            کند و در پ                                    نوعی مةدمات سعة وجودی ما را فراهلا می                        ( و فیضان لطیاة ربانی بت  31 ص

      کنیلا.                                           این سعة وجودی، جهان اخلاقی متااوتی را خلق می
سار و جهانی کت در رن، تندگی می    ست اخلاقی، اتم سی دارد.    در تی سا کنیلا نةب ا

یا من بدان مرترط نراشییلا یا بت رن التاات نکنلا  اگر در جهان من، بیکرانی در کار نراشیید 
ضیلت و وظیاة اخلاقی  ای کت در این جهان منهای بیکران یا جهان منهای مناذ ارتراطی  ف

ای کاریکاتوری اسییت؛ تو گویی برای یک  شییود فضیییلت و وظیات با بیکران مطرح می
سگت     شده ن سان کووک  صر می ان سگت ماهیتا  ا ای مگت ست،                                  پیچلا. هروند این ن خلاقی ا

 اما شعا  خیر و برکت و معنویتب بسیار میدود و گاهی ناویز است.
بنابراین، اگر بتوانیلا ارادا خویب را با ارادا بیکران تنظیلا کنیلا و با پ؟ییتوانة ایمان و 

ابیلا  یتوجت بت بیکران، خویب را بت او بسییپاریلا و با ربط و نسییرت و پیوندی کت با او می
ای  ه توانیلا بت یک هماهن ی با دی ری )اعلا ات ردمی و پدیده      می ات تعین خویب بکاهیلا؛ 

 دی ر( دست یابیلا؛ هماهن ی درونی قدرتمند، پویا، و انعطاف پذیر.
ات این منظر شییگصیییت ردمی نت با حصییر نظر بت او و تمایلات متااوتب حاصییت    

ست می   می شد من و میانبی شود و نت فروکا ستن تنب میان   یابد بت ر گری من برای کا
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بلکت شگصیت ردمی افزون بر این موارد جزئی اما     (،freud, 1989, p 363)نهاد و فرا من 
  گردد. بت دی ر سگنچ شگصیت را باید در پرتو ن اهی   مهلا بت جهان من و بیکران باتمی

سرت ما بت بیکران تیلیت کرد نت ن اه  ن ر کت صر  جزءن رو با توجت بت ن بت ردمی  و منی
و قوای او. اگر من در سییاحت حضییور تةویت شییود و بت حضییوررگاهی دسییت یابد و 
ساللا و      صیت یکپاروت و  شگ بتواند در بن هر رفتار و باوری، بیکران را در نظر گیرد با 

 متعالی سر و کار خواهیلا داشت.
ند.   می را بیکران نظریة اخلاقی مرتنی بر بیکران، مگاطا گاتار و رفتار و گرایب       دا

کند بت مدد بیکران و توجت بیکران و پی؟ییکب بت اوسییت. بیکران در رهن اگر ایثاری می
                                                                                   او هلا حضییور دارد و ات خطورات رهنی او رگاه اسییت. بنابراین، او اخلاقا  وظیات دارد   

 خطورات خویب را هلا مدیریت کند.
رایب و نمای رفتار و گقطا، «بیکران»در تیسیییت اخلاقی مرتنی بر بیکران،          بنابراین 

کند.  اخلاقی را فراهلا می جانرةهمتو همین بیکران تمینة ن اه « دی ری»منب اسیییت نت 
صویر جدیدی          س ر ی دارد و این رویارویی، ت س ر و  ضا با بیکران  صت بت مةام ر ّ                                            عارف وا  ِ      َ                                 

سیلا می  صویر جدید همان اخلاق عرفانی یا اخلاق بررمده  ات اخلاق تر ات  کند. مراد ات ت
 (.77، ص 1401اصول و اقوال عرفانی است )صلواتی، 

یایت در اخلاق عرفانی، کمال عةلی یا دسیییتیابی بت         : توان گات ات دی ر سیییو، می
ستیابی        سعادت گسیگتت ات بیکران و د ست. همچنین، یایت،  حةایق در عاللا ماارقات نی

و مةصیید و بت تهذیا ناس نیسییت، بلکت همة این موارد در خدمت قرب الهی هسییتند 
مةصییود رن، پس ات طی مناتل متعدد، تگلق بت اخلاق الهی اسییت؛ تگلةی کت متگلق نت  

بیند و نت اخلاق را و نت تگلق بدانها را، بلکت رنچت میت نظر است حق است.    خود را می
ها و تیول در اخلاق عرفانی، دلدادگی  فرض همة پیوندها و فیضان پیببت دی ر سگنچ  

اند و نت  مرود کت نت دلی میران است و این فرایند تا جایی پیب می و سرسپردگی بت بیک  
ماند بیکران اسییت و متگلق بت اخلاق سییرسییپردگی و نت دعا و نت داعی، بلکت رنچت می 

ای کت در او میو شییده اسییت و حکمی ات خویب ندارد و بت حکلا قرب نوافت، با  الهی
ا یابد. بت عرارتی بو حةایق را درمین؟یییند و با حکمت او؟ییلا بیکران بت نظارا عاللا می
            ال لا یا ردم یابد تا نام عای نمیکند و بیرون ات بیکران پدیدهخود بیکران در بیکران سیر می

«  من»ای کت یایت این نو  اخلاق عرفانی اسیییت ات رنگ قید        بر او نهد و حیات طیرت   
 گیرد.رستت و رنگ خدا می
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 در حکمت سینوی. طراحی چارچوبی برای اخلاق عرفانی 4
ستی اخلاق عرفانی، ویهگی در وت ؟ی   ه شد. افزون بررن، اشربگ ای  ههای متنوعی مطرح 

گوناگونی ات سییوی میراث عرفانی بر اخلاق مطرح شیید کت در این بگب، ناظر بت این   
ر این  دپرداتیلا. گاتنی استچ  ها بت ترسیلا اخلاق عرفانی در حکمت سینوی می  اشربگ؟ی 

سپس مورد تیلیت و واکاوی    ت نمطبگب، برخی ات فةرا شارات گزاره و  های پایانی ا
 گیرند.قرار می

 شناختیالف. اثربخشی معرفت
سینا در   شارات ابن  سس   اظهار می ا سس و تی اهتمام ندارد )پی یر   5داردچ عارف بت تب

، بلکت  شود بیند نت تنها یضرناک نمی جزئیات امور مردم نیست( و تمانی کت منکری را می 
کند )ات روی دلسیییوتی پدرانت و در وارووب اخلاق مراقرت       او رحمت و لطو می بت  

صلاح برمی    صدد راهنمایی و ا ست )یعنی می   در سر  قدر رگاه ا داند در                                              رید(. تیرا او بت 
شرایط         صدور یک عمت فةط کنب  سراب و  ست، بلکت عوامت و ا سهیلا نی شر رن  گر مرا

ر، مادر، اجداد، معاشییر، سیینخ شییگصیییتی،  گوناگون در پیدایب رن عمت نةب دارند؛ پد
ستند( و هر گاه بگواهد امر بت    صدور عمت دخیت ه مییط، دورا تاریگی و... هم ی در 
معروف کند ات روی لطو و دلسییوتی )همراه با خیرخواهی پدرانت و بت تعریری ات سییر  

اگر  جویی و خ؟ییونت؛ و دهد نت ات روی تمسییگر و عیامراقرت( این کار را انبام می
کند و ات روی ییرت رن را پنهان    معروف بزرگ و مهلا بود وت بسیییا بدان توجهی نمی  

 .(392-393، ص 3و، 1403، نصیر الدین طوسی) 6کندمی
ندچ  تتبسس ات ست کس سر می»نصیرالدین طوسی در شرح این عرارت رورده استچ 

سو 2. فارغ 1 سرگرمی     «. واجد عیا3 . تر سان بیکار و فارغ برای  سس می ان کند و تب
ی پرداتد. کسردم ترسو، ات ترس اینکت روتی ضعو او رشکار شود بت ضعو دی ران می     

 (.همانبا) ریدکت عیری دارد برای اشرات رن عیا در دی ری درصدد تبسس برمی
گذاری بر اسییاس رن توان حضییور حکمت عملی و صییورت        ّ            رگاهی سییر  قدر را می

ائت  پیدا نکنیلا و مس نظر بت متغیرهادانست کت بر مرنای رن، ما در تعاملات اخلاقی حصر 
 ای پیچیده ات متغیرها رصد و تیلیت کنیلا.را در شرکت

سینا در نمط نهلا   شارات افزون بررن، ابن  ست واژا تاهد و عابد و عارف تعریای    ا ات 
تواند راه ؟ییا باشییدچ تاهد،  خلاق عرفانی میدهد کت در سییاخت عمارت ابت دسییت می

کند؛ عابد نیز بت انبام عرادات  کسی است کت ات متا  این جهانی و طیرات رن اعراض می  
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سر ه متنعلا        ست و  ست کت فکره متوجت جهان قدس ا سانی ا                                                               ّ              اهتمام دارد و عارف، ان
ست تهد فارغ ات عرفان و عرا       ستی ا ستچ رنچت کا شروق نور خدا. گاتنی ا دت بدون ات 
  نصیر الدین )عرفان است و الا برای دستیابی بت عرفان هلا تهد لاتم است و هلا عرادت    

با این توضیح کتچ تهد ییرعارف نوعی سوداگری    (. 371-370، ص 3، و1403طوسی،  
ست. تیرا کالایی را می  س ر      ا شتغال  ست رورد. اما تهد عارف، ا                                                      ِ       دهد تا متا  دی ری بت د

ییرحق. عرادت ییرعارف نیز نوعی تبارت اسیییت. بنابررنکت در      اعتنایی بت   بت حق و بی 
دسیییت رورد. اما عرادت عارف، برای مدیریت        تکند تا شوابی در رخرت ب   دنیا عمت می  

بت کوی حق          همت  ها را ات دار یرور  تا رن لت و متوهمت اسیییت  ها و قوای ادراکی متگی
 .نبا(هما)متوجت کند تا در پذیره حق، مةاومت و تناتعی رخ ندهد 

کند و رن را ات جریانی  تدایی میدر این موضییع، در پرتو بیکران، ات عرفان صییورت 
سلوکی فارغ ات بیکران منزه می تةلیت صورت یافتت بت تهد یا  را بت  توجت بت قدس کند و 

سی کت لزوما  عرفان می سینا در                                 دهد؛ توجت بت قد ست. بنابراین، ابن  نیاتمند بت عزلت نی
این بگب ات اشییارات، درصییدد باتسییاتی تعریو عارف و تمایز رن با تاهد بر اسییاس   
ضایت اخلاقی و فکری          ستت بت هماهن ی ف ست و بنابر رنکت اخلاق واب ضور بیکران ا ح

     ِ    طیو س ر   و تلانبامد                                                 ِ             است و ات رنباکت التاات بت حضور بیکران بت تلطیو س ر و فکر می   
ضیلت فکری منتهی می     تو فکر ب ست یا بت ف ضیلت فکری ا گاتچ  توانشود می نوعی ف

 ای دارد.مند بت جهان قدس در تیست اخلاقی سهلا درخورتوجتتوجت نظام
هسییتی اخلاق رکر شیید باید در اخلاق، تر در وتطور کت پیببت دی ر سییگنچ همان

ست و    ؟ت هلا دان ساحتی داریلا با نام اخلاق باور. در عرفان   هنبارها را راهنمای اندی ما 
ابن سینا نیز عارف فکره متوجت و منصرف بت عاللا قدس است و فکر متوجت بت قدس،    

ها و خطاست. در اخلاق هلا قرار است هنبارها راهنمای عمت  منزه ات شوایت و رلودگی
        ا  همین . دقیةو اندی؟ت باشند تا خطایی رخ ندهد و تیست اخلاقی مطلوبی داشتت باشیلا      

توان ات  رسیییند و میدهد. پس در اینبا اخلاق و عرفان بت هلا میکار را عرفان انبام می
 این تلاقی بت اخلاق عرفانی یاد کرد.

شارات های پایانی رنچت در نمط ست هم ی در ارترا  با      ا شده ا ستار رکر                                                  در این ج 
نت   -بیکران و پیوند با مرادی عالی شییکت گرفتت اسییت و این ارترا  سییالکانت با بیکران 

 تمینة تیةق مکارم اخلاق و -شییود                                                 صییرفا  ارترا  تکوینی با بیکران کت در همت یافت می
؛ اخلاقی کت بت کندفراهلا میرا های رهنی وارهها و طرحو تصییییح ان ارهاخلاق متعالی 
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توان بت اخلاق عرفانی یاد  اه ات رن میهای عرفانیها و تمینتاعترار پ؟یتوانت ها و ری؟یت  
 کرد.

 شناختیاثربخشی هستی. ب
هراسد. عارف بگ؟نده است؛ ورا     عارف شبا  است؛ ورا شبا  نراشد کت ات مرگ نمی    
شد کت ات میرت باطت )ییرخدا( بت دور     ؟نده نرا ست؛ ورا     بگ ست. عارف عذرپذیر ا ا

شد کت ناس او بزرگ  شتراه دی ری او را برنباند. عارف     عذر پذیر نرا ست کت ا تر ات رن ا
کار   گیرد؛ ورا فراموهکار اسیییت و کینت بت دل نمی    های دی ری فراموه در قرال بدی  

 (.393، ص 3و، 1403، نصیر الدین طوسی) نراشد کت او هماره بت حق م؟غول است
ست اخلاقی و برای دفا  ات مظلوم، دعوت بت معروف ما  شده  برای تی های فراموه 

؟هوراتی کت   هایی کت در جامعت جامة منکر بر تن کردهیا معروف اند و برای مگالات با م
ستیلا.     دست و پای اخلاق را می  شباعت عةلانی ه شباعت اخلاقی و  بندند نیاتمند بت 

صت        ستن ا صرف دان ؟ین،  شبا  و اخلاقی نمی   مطابق مراحث پی   کند،شباعت، ما را 
شبا  بودن نیاتمند تمینت  ستیلا کت یکی ات رن تمینت بلکت ما برای  رین  تها، و جدیهایی ه

رنها، توجت بت بیکران است. التاات بت بیکران و پیوند با مرادی عالی کت ات تبلیات بیکران  
؟ا  رن می      سرا قوت ناس و ن ستند  صت نر شود؛ قوتی کت بیب ات ای ه ود  ن پیوند حا

 (.625، 2، و1384رکچ فگر راتی، )
اشیییتغال بت حق و رگاهی ات تبربة تیسیییت با بیکران منرع پرتوان  بت دی ر سیییگنچ 

سیاری ات فضایت اخلاقی  شکت  بالا   است کت در موضع   در مرترة بالایی ات هستی  گیری ب
هایی  فضیلتگ؟ندگی و عذرپذیری اشاره شده است؛ شباعت و بهایی وون بت فضیلت

ا تعالی  هکند، بلکت هسیییتی رن فضییییلت کت در پرتو بیکران معنا و ماهوم رنها تغییر نمی   
 تند.یابد و قدرتمندتر ات پیب، تیست اخلاقی را رقلا میمی

 شناختی. اثربخشی انسانج
افزون بر طریعت  های گوناگون است و واجد همت، اشاراتدر انسان بت روایت ابن سینا 

سرت     و ناس،  س ر دارد و برخی ات منا سار   ها و کنب                ِ                            ساحتی با عنوان  های ردمی در اتم
و در کنار ناس ناطةت ات تعریر قررنی ناس مطملنت  گردد                     ِ        عرفان بت همین ساحت س ر برمی  

طور کت ات  همان. (391-393، 397، ص3و،1403، نصیییر الدین طوسییی)برد نیز بهره می
بت حق اسییت و این شییادمانی تیر سییر تنزه و تبان ابن سییینا مطرح شیید عارف فرحان 

شیییناختی این مسیییرلت بت پذیره  تهذیا ناس و طهارت روح اسیییت و مرنای انسیییان
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ساحت   ساحت  ست.  شکت می های تبردی برای ردمی ا  گیرد وهایی کت در پرتو بیکران 
در مواجهت با این     شیییاید ها در طراحی اخلاق عرفانی نةب مهمی دارند.    این سیییاحت 

ین نکتت مطرح شیییود کت رنچت برای عارف ات لذت و ابتهاو ات کمال مطرح          ا مسیییرلت، 
شود مربو  بت دنیای پس ات مرگ است. در حالی کت اخلاق قرار است در همین دنیا     می

جریان یابد و ابتهاو ناشی ات کمال اخلاقی در همین دنیا نصیا ما شود تا رفتار اخلاقی     
اییییتچ  توان گقوت بی؟تری ادامت یابد. در پاسخ می  گیرد با ای کت میما با پاداه اناسی 

                                                                              اولا  تنزه ات رلودگی کت تمینت تیست اخلاقی است با سلوک عرفانی در همین دنیا حاصت  
ست و       می صریح دارد کت این پاداه بت کمال عرفانی نةد ا سینا ت شود. افزون بررن، ابن 

شوایت        بدن           مةارنت با       لودگى                    تمانی کت عارفان ات رداردچ این جهانی. رنبا کت اظهار می         و 
سعادت              رهایی یابند         و موانع        اعلا     کمال              شان مزین بت            یابند و جان      بار می                    بت عاللا قدس و 

                                    گاتنی استچ این ونین نیست کت حضور در       .   شود       شان می                     شود و لذت برتری نصیا    می
                                                                       بدن سییرا فةدان این لذت شییود. تیرا در همان حالی کت عارف در این جهان اسییت و 

                 باشیید و واجد بهرا                 جرروت یرق شییده     بیر   در                                مند اسییت این امکان وجود دارد کت    بدن
          ات لذت،      مندى             رسییوخ این بهره          پیوسییت ی و        و گاهى           وصییول باشیید     لذت        ات این        بزرگی
 (.363-362، ص 3، و1403نصیر الدین طوسی، )      دارد      بات می           امور دی ر      را ات       عارف

ارد کت بر د ات سنخ انسان شناسانت درونی بنابراین، عرفان بت روایت ابن سینا، امکانات
  ا میةق کرد و ات رنباهای تیست اخلاقی ر ها و شرو  و مؤلات توان تمینتاساس رن می 

ساحت  های تبردی مرترط با بیکران دارد برای تعالی تیست اخلاقی   کت در عرفان،ردمی 
ما بی نیات ات تهد و عرادت   وعرادت  بت و هلانیات هسییت تهد  بت هلادر اتمسییار عرفان 

لیاظ ماهیت و تعریو، عرادت و تهد در اخلاق حضییور  تنیسییتیلا. بت عرارتی هروند ب
 حسا وجود، اخلاق عرفانی گسیگتت ات تهد و عرادت نیست.تندارد، اما ب

 د. اثربخشی بیکران به مثابة آغاز و غایت
رو، خندان،  استچ عارف گ؟اده  ابن سینا دربارا عارفی کت در مةام رضا مةیلا است رورده    

 گذارد کت بتطور احترام میتر همانو بسیییار مترسییلا اسییت. ات روی فروتنی بت کووک 
های  شیییود کت ات دیدار ردمهای گمنام بت همان انداته منرسیییط میتر. ات دیدار ردمبزرگ

؟هور. این عارف و ونت خوه  ست و بت همت ویزی      م شادمان ا شد کت او بت حق  رو نرا
بیند شییادمان اسییت و و ونت همت نزد او برابر نراشییند در  دلیت رنکت در او حق را می بت
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  نصیرشوند )کت هم ی ات نظر او اهت رحمت هستند، اما گاهی بت باطت م؟غول می حالی
 (.391، ص 3و، 1403، الدین طوسی

شد کت  تواند فضیلت فکری ب                                                این فروتنی لزوما  یک فضیلت اخلاقی نیست بلکت می   ا
رید و در پی رن، تعامت     بر اسیییاس رن، گ؟یییودگی رهنی در قرال نظر دی ران پدید می    

شکت می  شارات شدا   گیرد. همچنین در متن یاداخلاقی بهتری با دی ری  یدن  ، تعریر دا
 حق در همت ویز بیان حضور بیکران و نةب رن در تیست اخلاقی است.

دی ری اسییت التاات ندارد،  ات رن حیث کت « دی ری»عارف مةیلا در مةام رضییا، بت 
و  ند کات رن حیث کت انتسیییاب بت بیکران، یعنی حق دارد توجت می    « دی ری»بلکت او بت   

ات رن حیث کت دی ری هسییتند  « دی ری»ها را توجت بت من؟ییر تااوت تراینی میان انسییان
  یداند. اما اگر توجت ما بت انسان ات رن جهت کت مرترط با حق است باشد تااوت تراین   می

نماید. در این حالت، خردسال را   خیزد و وحدت و تااوت در ظهور رخ میات میان برمی
سالگورده را میترم می داریلا همانمی گرامی شماریلا. این ن اه، یعنی التاات    طوری کت 

سرا می      ست،  سا بت حق ا شود کت در قرال همت فروتن   بت دی ری ات رن حیث کت منت
شایق   شیلا و با همت رفیق و  ( و این امر،  .625-624، ص 2، و1384رکچ فگر راتی، ) با

کت                  نابررن ندارد؛ ب بت معروف و نهی ات منکر  کافران و امر  مان و  ظال با  با جهاد  فاتی  نا م
سان در       ضیح کتچ ان ست؛ با این تو دوگانة لطو و قهر و رفاقت و مرارته ات دو حیثیت ا

هلا رحمت عام دارد و هلا  تیسییت اخلاقی عرفان بنیاد، مظهر خدای عاللا اسییت و خدا
سان ب  ست و لطو و رفاقت     ترحمت خاص، و ان سا رحمت عامت، خیرخواه همت ه ح

سییوی مراتا بالای هسییتی  تکند تا جامعت را بلیاظ رحمت خاصییت تلاه میتدارد و ب
ست و تمانی        سوق دادن گاهی همراه با امر بت معروف و نهی ات منکر ا سوق دهد. این 

شود کتچ ملاک اینکت وت تمانی باید بر   هاد. اما این پرسب پدیدار می مةارن با مرارته و ج
ویسییتو در پاسییخ   ؛مرنای رحمت عام عمت کند و وت تمانی بر اسییاس رحمت خاص

توان گاتچ در اینبا ملاک خود بیکران و اوامر اوسیییت؛ اوامری کت در قالا تعالیلا         می
سولانب تبلی یافتت ا        سایران و ر سیرا  سگن و    ست. بنابراین، قهر و لطو وحیانی و 

 مند.انسان در اخلاق عرفانی در مدار وجود است و ضابطت
خاص بیرون رورده و وون         یک جهت  بت وجود بیکران، خیرخواهی را ات  اات  الت

صر    360شود و خیرخواهی  درجت میةق می 360های دایره در مییطی شعا   درجت ح
ین، التاات بت وجود بیکران،    نظر بت منافع م؟یییگص خویب و لذت خود ندارد. همچن     
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رورد و در این  رورد و ریت وجود بیکران درمی دی ری را ات تعین و میدودیت بیرون می  
بت دلیت ربط و نسیییرتب با بیکران وون «  دی ری»شیییود و حالت، بیکران، قرلة من می
شود. تو گویی بیکران جای دی ری ن؟ستت و همة احکامب را  بیکران، عزیز و میترم می

شما بت دی ری بت مثابة بیکران می         ست و  ؟یده ا ؟اده بت دی ری بگ ست گ  ری و نبا د
 یابی.همة شکوه و تیرایی بیکران را در دی ری می

در این ن اه، دی ری بت مثابة کارگر، ربداروی، بایران، راننده، خدماتی، رئیس، خادم،          
ما  شود و ش  ا پدیدار میکند، بلکت دی ری با ظهور اصیلب بر شم  مگدوم، و... جلوه نمی

رت می        یت خیرخواهی ات او مراق نت و در ر نا با نا،       مهر یک مع نابراین، اخلاق در  ید. ب کن
شود و       شتت  شیوه کت ن ذاری بیکران ات روی دی ری بردا ست با این  مراقرت ات دی ری ا

 اه فروکاست داده شود.و اعتراری های اجتماعین ذاری دی ری بت تعینب و موقعیت
رایی  گگیری و داوری اخلاقی در ییاب بیکران، خواه در قالا وظیاتنت تصمیلا هر گو

ضیلت     صورتی ات ف شد یا در وارووب پیامدگرایی یا  ض گرایی، میبا یةی  تواند تعریو م
طور ممکن است  ات خیرخواهی عرضت کند و تیست اخلاقی را دوار مگاطره کند. همین

مانع مراقرت لاتم ات دی ری شییود )صییلواتی،   دی ری را ابهه و متعین کند و در پی رن، 
 (.30-29، ص 1401

سینا در نمط همچنین،  شارات های عرفانی ابن  سنت رایق کت  ا بت تهذیا  ، برخلاف 
سنده می  لک  های مهشود تهذیا ناس و مراقرت و تنزه ات رلودگی ناس و کمال عةلی ب

ستیابی بت کمال    روح و بارقت شراق را تمهیدی برای د اعلا در پرتو توجت بت جهان  های ا
، ص  3، و1403نصیییر الدین طوسییی، ) داندمی در خویب قدس و تیةق صییاات حق

نة حق می    369، 365، 362-363 کت سییی ره ریی تا این  )                      ِ (.  386، ص 3شیییود )همان، و            
ضای عرفانی  سیلا می   همچنین، در ف سینا تر ست و  ای کت ابن  کند حق مطلوب بالذات ا

 (.375، ص 3)همان، وگاه حق نراید واسطة دستیابی بت ویزی شود هیچ
انی را کند امکای کت ابن سینا برای ردمی و سلوکب روایت می  بنابراین، یایت متعالی

 کند تا سةو بلندتری برای اخلاق در پرتو عرفان ترسیلا شود.فراهلا می

 گیرینتیجه .5
ها و هنبارهای  ارته :عرارت اسییت اتهسییتی اخلاق عرفانی ات نظر ن ارنده وتیکم. 

های رهنی، اندی؟ییت، احسییاسییات،   وارهبگب ان اره، طرحراهنما و مصیییح و صییورت
ت در جانرمیورهمتها، و رفتار و گاتار در مییط مسییلولیتهیبانات، عواطو، خواسییتت
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شیییناختی،   شیییناختی، هسیییتی  ها و هنبارهایی کت بلیاظ معرفت       پرتو بیکران؛ ارته
 های سلوکی و میراث عرفانی است.شناختی مترشر ات تبربتشناختی، و یایتانسان

دوم. در عرفان نظری بت روایت ابن عربی، وحدت شییگصییی وجود میور و هسییتة 
صی وجود یا          شگ صت وحدت  ست اما اخلاق عرفانی لزوما  بر ا                                                                             مرکزی همة مراحث ا

ارد  های متنوعی دنسگت  شهودگرایی استوار نیست، بلکت در طرح اخلاق عرفانی ن ارنده   
سگت    و می ؟ترک همة ن ستة م گیری ات امکانات درونی بهرهرا های اخلاق عرفانی توان ه

ست. ات           عرفان و میراث عرفانی و تبربت شگص دان سوم  شگص یا  سلوکی اول  های 
 توان بنابر اقوال عرفانی ابن سینا طرحی برای اخلاق عرفانی درانداخت.همین رو، می

گذاری و ، صیییورتسییییناابن عرفانی ن اهشیییناختی معرفت اشربگ؟ییییدر م. سیییو
گذارد. بت دی ر  های قدرتمندی فراروی ما در ترسیییلا اخلاق عرفانی میتداییصییورت
صورت سگنچ   صورت گذاریاگر  شد و      تداییها و  سا با سان و خدا منا های ما ات ان

در پی رن،  ؛و بزرگ باشییندشییکوه  ها، باهای رهنی و ان ارهوارهانسییان و خدا در طرح
سینا ب تاخلاق هلا متعالی خواهد بود و عرفان ب طور خاص کمک  تطور عام و عرفان ابن 

شکوه و خدایی بیکران       وارهکند تا طرحمی سانی با سمت ان های رهنی در فةرا ردمی بت 
 تصییح شود و در پی رن، اخلاق متعالی رقلا خورد.

ن اه عرفانی ابن سییینا، کمالات و فضییایت ات  شییناختیدر اشربگ؟ییی هسییتی .مچهار
صار و یکی بیرون رمده و تعمیق می  ضیح کتچ  حالت متواطی و  شتغال   ا یابند؛ با این تو

شکت    ست با بیکران منرع پرتوان  ض   بت حق و رگاهی ات تبربة تی سیاری ات ف ایت  گیری ب
باعت  ش یی وون هااخلاقی در مرترة بالایی ات هستی است کت در موضع بالا بت فضیلت    

هایی کت در پرتو بیکران معنا و و بگ؟یندگی و عذرپذیری اشیاره شیده اسیت؛ فضییلت     
ضیلت   ماهوم رنها تغییر نمی ستی رن ف ت پیب،  یابد و قدرتمندتر اها تعالی میکند، بلکت ه

 تند.تیست اخلاقی را رقلا می
سان   پنجم ؟ی ان سینا بر اخلاق،    . در اشربگ ت ن اه توان بمیشناختی ن اه عرفانی ابن 

ااوت انسییییان         نت و ت بت ردم و طرح ناس مطمل نا  ااوت ابن سیییی مت و    مت ها در ه
های سییلوکی او اشییاره کرد و این اقوال، امکانات مناسییری در طرح اخلاق دسییتورالعمت

عرفانی دارد؛ با این توضیح کتچ ن اه عرفانی شیخ در بگب تزکیت، رسوباتی ات ناپاکی در    
؟ ر اخ    صاات   لاقی می ِ                   س ر را ات کن تداید و در میور تیلیت، جان را بت ریینة کمالات و 

 کند.الهی متگلق و متیةق می
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شیخ، بیکران بت مثابة مردأ و یایت         شناختی ن اه عرفانی  ش؟لا.  در اشربگ؟ی یایت 
شییود تا سییةو بلندتری برای  امکانی فراهلا میشییود؛ بیکرانی کت در پرتو رن، مطرح می

شود   اخلاق در پرتو  سیلا  شباعت،      عرفان تر ست اخلاقی نیاتمند  ضیح کت تی ؛ با این تو
؟ب، عذرپذیری، و فراموه  ست و این وهار ویهگی در عارف گرد هلا رمده   بگ کاری ا

                             ِ ّ                                  طور ویهگی خیرخواهی مرتنی بر س ر  قدر و فروتنی برای همت و اهت رحمت است. همین
هتمام و اشیییتغال بت بیکران  ها اد و مرنای این ویهگیدر عارف حضیییور جدی دار بودن

 کند.رسد و اخلاق عرفانی را میةق میاست و این اشتغال در عارف بت اوو خود می
 

 هانوشتپی

  و ماهیت  :اسیییت قرار این بت  رنها  ترینمهلا ات برخی کت  گرفت  صیییورت هایی پهوهب عرفانی،  اخلاق . دربارا  1
  وهارم، سییال ،1396 تمسییتان اسییلامی، حکمت ن؟ییریت) رودگر میمدجواد ن اره بت عرفانی، اخلاق هایمؤلات
؟ابوری  عطار عرفانی اخلاق نظریة ،(4 شماره  سن  ن اره بت نی ؟ریت ) پور مهدی ح ؟نامت  ن ستا  عرفان، پهوه  نتم
شی  ؛(15 شماره  - 1395 سای  ملا مبید ن اره بت ،(س)خمینی امام عرفانی اخلاق در کنکا   ،و ینی صاورا  و یو
 اهدیدگ ات عرفانی اخلاق انسان؟ناسی    خاص مرانی تطریةی بررسی  ؛(70 شماره  ،1395بهار متین، پهوه؟نامت  ن؟ریت 
 تمستان  ینی،د اندی؟ت  ن؟ریت ) سلطانی  مصطای  و هیزنی یعةوبی هادی ن اره بت کاشانی،  فیض و طراطرایی علامت
سللة  ؛(81 شماره  ،1400  یهاد و فر براتی مهدی ن اره بت عرفانی، اخلاق در الاهی صاات  بت تگلق و ون ی م
سماعیت  و وکیلی صوری  ا ؟ریت ) لاریبانی من صر،  حکمت ن ستان  و بهار معا . در (1 شماره  یاتدهلا، سال  ،1399 تاب

های یادشده بت نةب عرفان ابن سینا بر اخلاق عرفانی اشاره ن؟د. افزون بررن، ات اشربگ؟ی بیکران بت مثابة       پهوهب
ذاری  گختی، سهلا صورت  شنا طور در اشربگ؟ی معرفت مردأ و یایت در اخلاق عرفانی سگنی بت میان نیامد. همین 

 تدایی در اخلاق عرفانی لیاظ ن؟د.و صورت
ان اره تصویر ناتمام اما نسرتا  پایدار تندگی است اما قابت اصلاح و باتان اری؛ ان اره بگب ناه؟یار و ناپیدا . 2

، و یران رتواند تیرا، خوب، ساتنده، و موجت باشد یا تشت، بد، وو کمتر نةدپذیر وجود ردمی است؛ ان اره می
ای داردچ نةب شناختی، نةب هیبانی، نةب رفتاری؛ ان اره در تمامی احوال گانتناموجت باشد؛ ان اره نةب ست

ردمی مؤشر است ات جملت در تصمیلا گیری و تصمیلا ساتی، انتگاب، ارته رفرینی، احساسات، عواطو، باورها، 
ه وارو متکثر است. بت دی ر سگنچ اگر طرح نی، جزئیهای رهوارهها، و رفتار؛ ان اره در نسرت با طرحداوری
، 47، 38، ص 1395قراملکی، احد، ) تصویرهای ری؟ت دار و پایدار رهنی باشد ان اره عضوی ات رن است واجد
82-85 ،123-138.)  
دارند؛ دومچ های رهنی در مرحلة فراشناخت قرار وارهیکلاچ طرحها هستندچ واجد این ویهگیها وارهطرح.  3

توانند مگرب یا ساتنده باشند؛ های رهنی میوارههای رهنی راهنمای تندگی و عمت هستند؛ سومچ طرحوارهطرح
صینة های رهنی پ؟توارهطرحای با دی ر باورهای ما مرترط هستند؛های رهنی بطور شرکتوارهوهارمچ طرح

 دهد.تیست اخلاقی را سامان می
های رهنی سگنی بت میان نیامد. وارهها و طرحهای اخلاق اشاره شد اما ات ان ارهمنابع  بت ساحت.  در برخی ات 4

. 2. اخلاق رفتار؛ 1رمده استچ اخلاق شامت پنق حوته استچ  سرشت اخلاقی معرفتبت عنوان نمونت در کتاب 
، 1396جوادپور، خلاق گاتار ).ا5ها؛ . اخلاق خواستت4.اخلاق احساسات، هیبانات، و عواطو؛ 3اخلاق باور؛ 

 (19ص 
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 . فضولی و کسا خرر 5
 دانند کت باید ات دسترس نااهلان دور بماند.های بزرگ می. عارفان، وحدت شگصی وجود را یکی ات معروف 6

 منابع        
 ،کتاب؟ناخت اخلاق اسلامىچ گزاره تیلیلى میراث مکاتا اخلاق اسلامى،   ، مهدى احمدپور 

 ،دفتر ترلیغات اسلامى، معاونت پهوه؟ى، پهوه؟ اه علوم و فرهنگ اسلامىحوته علمیت قلا، 
 .1385قلا، 

             ،؟ اه تهران، تهران سة دان س سینی، مؤ سلا پورح سطو، اخلاق نیکوماخس، ترجمة ابوالةا ار
1391. 

 مسییللة و ون ی  (،1399، اسییماعیت )منصییوری لاریبانی، هادی، و وکیلی، فر ، مهدیبراتی
 .1شماره  ،سال یاتدهلا ،ن؟ریت حکمت معاصر، اخلاق عرفانی تگلق بت صاات الهی در

       ؟ اه صول اخلاق رب، ترجمة مینا داورانی، پهوه شمیت، جرمی. جی، ا براون، پیتر. جی و ا
 .1396فرهنگ، هنر و ارتراطات، تهران، 

  ،1396، قلا، ، پهوه؟ اه حوته و دان؟ اهسرشت اخلاقی معرفت ،یلامیسینجوادپور. 
  سن سن    ح صرى،        ،              تاده رملى، ح صوص الیکلا قی شرح ف ستان کتاب          واپ اول،                             دروس               بو

  .    1387      ، قلا،                                                  )مرکز واپ و ن؟ر دفتر ترلیغات اسلامى حوته علمیت قلا(
 حکمت اسیییلامین؟یییریت ، های اخلاق عرفانیلاتؤماهیت و م (،1396، میمدجواد )رودگر ،

 .4شماره  ،ل وهارمسا
  ،1389ریچلز، جیمز، فلسات اخلاق، ترجمة رره اخ ری، انت؟ارات حکمت، تهران. 
 ،1396، تهران، ، ترجمت امیرحسین خداپرست، ن؟ر کرگدنفضایت رهن ، لیندا تگزبسکی. 
       ضا پاک ؟می(، ترجمت علیر ؟ونت )پنق ن اه تیر و سلاوی، خ ؟ر نی، تهرا ژیهک، ا ن، نهاد، ن

1389. 
  ،1397صلواتی، عردالله، تریین فلسای انوا  انسانی در حکمت صدرایی، هوتا، تهران. 
 ،1400شناختی فضای مباتی، سمت، تهران، ، تیول معرفتعردالله صلواتی . 
    صییلواتی، عردالله، من و بیکران؛ طرحی برای تیسییت اخلاقی، دان؟یی اه تربیت دبیر شییهید

 .1401رجایی، تهران، 
  راتی،  شیییرح الاشیییارات و التنریهات، مةدمت و تیةیةی نبو تاده، انبمن رشار مااخر     فگر

 .1384فرهن ی، تهران، 
 ،1384 فنایی، ابوالةاسلا، دین در تراتوی اخلاق، مؤسسة فرهن ی صرا ، تهران. 
 1393ای، ن؟ر مبنون، تهران، املکی، احدفرامرت، اخلاق حرفتقر. 
 1395 تهران،، ، ن؟ر مبنون، قدرت ان ارهفرامرتقراملکی،احد. 
  ( صاری، مهدی ؟ة اخلاقی ابن  »(، 1398قوام  سال    ، پهوهب«سینا اندی سای،  ، ه 13های فل

29. 
 1375  ی، تهران،شرح فصوص الیکلا، شرکت انت؟ارات علمى و فرهن ، داود،قیصرى. 

http://www.noormags.ir/view/fa/creator/186189
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         کانون ن؟ر و ترویق فرهنگ اسلامى حسنات اصاهان، سیرى در سپهر اخلاق، صییات خرد، 
 .1389قلا، 

  ،1377مطهری، مرتضی، عرفان درچ مبموعت رشار، صدرا، تهران. 
  سای شی در اخلاق عرفانی امام خمینی ( 1395) صاورا  ،و ینی، مبید و ملا یو ؟ریت  ، کنکا ن

 .70شماره ، پهوه؟نامت متین
 1413، تهران، علمیت اسلامیتاول،  واپ اخلاق ناصرى،، نصیرالدین طوسى، میمد بن میمد. 

   صیر سی، میمد بن میمد ن ضرت ریت الله     ، الدین طو شارات، کتابگانت عمومی ح شرحی الإ
 .1403 ، قلا،العظمی مرع؟ی نبای )ره(
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